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CZESC PIERWSZA

HISTORIA GRUPY 5 SYNODU O
SYNODALNOSCI

1. Krotko przed Sesja Plenarng Dykasterii Nauki Wiary, ktéra odbyla sie w styczniu 2024
roku, Papiez Franciszek czcigodnej pamieci zachecil Dykasterie, aby zajela sie — miedzy
innymi — kwestia udzialu kobiet w zyciu i kierowaniu Ko$ciolem. Po skonsultowaniu sie z
Ojcem Swietym w tej sprawie Dykasteria wybrala ten temat jako przedmiot ewentualnego
dokumentu i rozpoczela przygotowania w zwyklym trybie.

2. W miedzyczasie, miedzy pierwsza a drugq sesja Synodu o SynodalnoSci, Dykasteria
otrzymala prosbe o zaangazowanie sie w ,,Grupe Studyjna 5", ktorej przypisano nastepujgcy
temat: ,Niektére zagadnienia teologiczne i kanoniczne dotyczace szczegdlnych form
postugiwania (SR 81 9)". Pierwszy dialog z Sekretariatem Synodu doprowadzit do wniosku, ze
Dykasteria Nauki Wiary bedzie nadal poglebia¢ studium roli kobiet w KoSciele, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem ich udzialu w procesach decyzyjnych i w kierowaniu wspolnotami. Wséréd
innych tematow, ktore wylonily sie do studium, znalazly sie: relacja miedzy wladza
sakramentalna a postlugami $wieckich; pochodzenie postug; charyzmatyczny wymiar zycia
Kosciola; funkcje i postugi koscielne, ktore nie wymagaja sakramentu $wiecen; rozumienie
sakramentu $wiecen jako shuzby bogactwu charyzmatbéw; oraz problemy stwarzane przez
btedne koncepcje wladzy koécielnej. Wkrotce stalo sie jasne, ze Grupa Studyjna 5 bedzie miala
strukture do$¢ oryginalng w poréwnaniu z innymi grupami studyjnymi, poniewaz jej ramy
organizacyjne pokrywaly sie ze strukturg robocza Dykasterii.

3. Biuro Doktrynalne Dykasterii rozpoczeto prace, wysylajac prosbe o votum do wszystkich
swoich Konsultoréw oraz korzystajac z tego, co wylonilo sie podczas pierwszej Sesji Zwyczajnej
Dykasterii (Feria IV) po$wieconej temu temato2wi.

4. Dzieki tym wstepnym krokom osiggnieto trzy ostateczne punkty, ktore zostaly
zakomunikowane przez Prefekta na otwarciu Drugiej Sesji Synodu o SynodalnoSci:

a) Konieczno$é powrotu do pewnych intuicji Papieza Franciszka dotyczacych udzialu
kobiet w zyciu i kierowaniu KoSciolem, ktore dotychczas zostaly niedostatecznie przyjete. W
szczegolnosSci: Evangelii Gaudium, 103—104; Querida Amazonia, 99—103; oraz Antiquum
Ministerium, 3.

b) Kwestia dostepu kobiet do diakonatu nie wydawala sie jeszcze wystarczajaco dojrzala,
biorac wszystko pod uwage i jak utrzymywal sam Papiez Franciszek; jednak pozostawala
otwarta mozliwo§¢ kontynuowania poglebionej pracy nad rola kobiet w kierowaniu
wspoOlnotami i nad innymi mozliwymi drogami uczestnictwa.

¢) Nadrzednym celem przyszlego dokumentu mialo by¢ poglebione studium profilu
pewnych kobiet, ktore w starozytnej i nowszej historii Ko$ciola sprawowaly rzeczywista wladze
i prawdziwy autorytet w stuzbie misji KoSciola. Ten autorytet czy wladza nie byly zwigzane z
przyjeciem sakramentu $wiecen, a jednak stanowily ,,sprawowanie" wladzy i autorytetu, ktore

2 Por. L.U. STEINER, List do Dykasterii (10 marca 2025).
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okazalo sie bardzo owocne dla zycia Ludu Bozego. Dlatego refleksja mialaby dotyczy¢
poszerzenia wymiaru postugujacego Kosciola, ale zawsze rozpatrywanego w $wietle wymiaru
charyzmatycznego Kosciola, ktory moglby sugerowaé uznanie charyzmatéw lub ustanowienie
postug koscielnych niekoniecznie i bezposrednio zwiazanych z wladza sakramentalng. W
ujeciu ogo6lnym refleksja musialaby by¢ budowana ,od dolu": to znaczy od konkretnego —
zaréwno historycznego, jak i wspolczesnego — doéwiadezenia tego, jak Duch Swiety natchnat
pewne kobiety, by udzielaly oryginalnych odpowiedzi na potrzeby $§wietego Ludu Bozego i na
ewangelizacyjna misje KoSciola.

5. Waznym momentem w historii Grupy Studyjnej 5 byla ozywiona dyskusja na ten temat,
ktora rozwinela sie podczas Drugiej Sesji Synodu o Synodalno$ci. Doprowadzila ona do
nastepujacych wnioskow:

a) Papiez Franciszek reaktywowal prace Drugiej Komisji do Studium Dostepu Kobiet do
Diakonatu, pod przewodnictwem Kardynala Giuseppe Petrocchiego.

b) W odniesieniu do przedstawienia swoich wnioskow, Dykasteria nie przygotuje
dokumentu na ten temat zgodnie ze swoimi zwyczajowymi procedurami, lecz bedzie sie
trzymacé ram ustanowionych przez Sekretariat Synodu dla wszystkich Grup Studyjnych.

c¢) Ojcowie i Matki Synodalne, jak rowniez wszyscy inni, ktorzy zechca sie przyczynié¢, beda
mogli swobodnie przesyla¢ swoje refleksje na temat udzialu kobiet w zyciu i kierowaniu
Koéciolem bezposrednio do Sekretariatu Synodu, ktéry nastepnie podzieli sie nimi z
Dykasteria.

d) Dykasteria zobowiazala sie do zorganizowania swojego Raportu Koncowego — ze
wskazaniami, ktére mialy by¢ doprecyzowane w stosownym czasie — z my$la o
zidentyfikowaniu zbiezno$ci, ktore wytonily sie z calosci pracy.

6. W $wietle tych postanowien Biuro Doktrynalne Dykasterii zainicjowato bardzo szeroka
prosbe o opinie na ten temat, zgromadzilo dodatkowe materialy studyjne, przygotowalo
zasoby na kolejna sesje robocza Feria IV i wyznaczylo grupe kobiet-Konsultorek Dykasterii
jako uprzywilejowanego partnera do dialogu.

7. Praca przybrala nastepnie coraz wyrazniejszy kierunek po wskazaniach przekazanych
przez Sekretariat Synodu 18 lutego 2025 roku. Ustalono w ten sposob, ze Dykasteria, podobnie
jak inne grupy studyjne, po prostu przygotuje Raport Koncowy ze swojego dlugiego studium
tematu udzialu kobiet w zyciu i kierowaniu Ko$ciolem.

8. Wspomniany Raport Koncowy mialby zatem skladac sie z trzech czesci:

a) krotkiej rekonstrukeji historii Grupy Studyjnej 5, jej metody pracy oraz intuicji, ktore
wylonily sie podczas samej pracy (niniejsza Czes¢ I);

b) szczegbdlowej syntezy gléwnych ustalen i zbieznos$ci dotyczacych tematu, wyciagnietych
ze shluchania roznych komponentéw Dykasterii (jej Konsultoréw, Biura Doktrynalnego,

Congresso i Feria IV), z lektury otrzymanych tekstow oraz ze §wiadectw zebranych na prosbe
Dykasterii (Cze$¢ I Raportu Konicowego);



c) obszernego aneksu, ktory skataloguje przynajmniej znaczaca czeS¢ obszernego
materialu, jaki Dykasteria otrzymala i zgromadzila w ostatnich miesigcach, podzielonego na
sze$¢ czesci:

— Postacie kobiece w Biblii.

— Znaczace postacie kobiece w historii KoSciota.

— Wspolcezesne $wiadectwa kobiet uczestniczacych w kierowaniu Ko$ciolem.

— Zasada Maryjna i Zasada Piotrowa: perspektywa krytyczna.

— Potestas koScielna.

— Wklad Papieza Franciszka i Papieza Leona XIV w kwestie roli kobiet w Koéciele.

9. Jesli chodzi o Czesé 11 Raportu Koncowego, jak juz wspomniano, Dykasteria oparla sie
przede wszystkim na biezacym wkladzie swoich Konsultorek. Podczas réznych spotkan z nimi
stalo sie jasne, ze droga Grupy Studyjnej 5 byla nowatorska i odmienna od zwyczajowych
procedur Dykasterii. To, co mialo miejsce, bylo wcieleniem zywego i dynamicznego stuchania,
cigglego i niestatycznego procesu rozeznawania, przyjecia podejscia ,,od doh1" zamiast ,,z gory"
oraz wreszcie Cwiczeniem mediacji i poszukiwania mozliwego konsensusu miedzy
stanowiskami czesto znajdujacymi sie w napieciu wobec siebie — nie ostatnia z przyczyn byla
sama materia, ktora byla przedmiotem dyskusji w ciagu tych ostatnich dwéch lat.

CZESC DRUGA

SZCZEGOLOWA SYNTEZA TEMATOW
WYLANIAJACYCH SIE Z SYNODALNEGO
POGLEBIENIA

Dotrzymanie obietnicy

1. Wejécie kobiet w zycie publiczne — ktore rozwijalo sie i utrwalilo w XX wieku i nie
ograniczalo sie jedynie do krajow zachodnich — jest zjawiskiem, ktore nadal wplywa zaré6wno
na spoleczenstwo obywatelskie, jak i na Kosciol. Ponad szeéédziesigt lat temu Swiety Jan XXIIT
mogt juz odnies¢ sie do tego faktu jako do ,,znaku czaséw", zauwazajac, ze ,kobiety zdobywaja
coraz wieksza §wiadomos¢ swojej naturalnej godnosci. Dalekie od [...] godzenia sie z byciem
traktowanymi jako rodzaj narzedzia, domagaja sie — zaréwno w zyciu domowym, jak i
publicznym — praw i obowiazkow, ktore przystluguja im jako osobom ludzkim" (Encyklika
Pacem in Terris, par. 41). Istotnie, w przestaniu skierowanym do kobiet na zakonczenie
Soboru Watykanskiego II Swiety Pawel VI posunat sie do stwierdzenia, ze ,nadchodzi godzina,
a nawet juz nadeszla, kiedy powolanie kobiety realizuje sie w swojej pelni, godzina, w ktorej
kobieta zdobywa w $wiecie wplyw, oddzialywanie i moc dotad nieosiagalne" (Przestanie do
Kobiet, par. 3). Czy mozna powiedzie¢, ze ta gorgca nadzieja przelozyla sie na rzeczywisto$c,
przynajmniej w Kosciele?



2. Przede wszystkim Synod wyrazit serdeczne i nalezne ,dziekuje" wszystkim kobietom
zaangazowanym w stuzbe Koéciolowi na calym $wiecie: od wspdlnot Amazonii po miasta
Europy Srodkowej; od najbiedniejszych peryferii Filipin po kurie diecezjalne w Ameryce i
Australii; od wiosek Afryki po gorskie regiony Ameryki Lacinskiej. Ich nieoceniony wklad —
czesto wykonywany w cichym oddaniu — czesto umozliwia Ko$ciolowi wypelnianie jego misji.
Z tego powodu kazda préba wyliczenia rol, ktdre one pehnia z hojnym zaangazowaniem, jest z
konieczno$ci niepelna: katechetki i liderki wspolnot, matki rodzin, osoby konsekrowane i
Swieckie konsekrowane, delegatki w kuriach diecezjalnych, urzedniczki i przelozone w Kurii
Rzymskiej, nauczycielki, teolozki, dyrektorki i wolontariuszki w organizacjach Caritas, te,
ktore ofiarowuja niezbedna shuzbe troski o najmniejsze i najbardziej zapomniane parafie i
koScioly, oraz oblicza zrozumienia i blisko$ci w niezliczonych sytuacjach potrzeby.

3. A jednak to wszystko, niczym jasne poludniowe Swiatlo, ktére wyostrza kazdy cien, stuzy
tez uwidocznieniu, jak wiele pozostaje jeszcze do zrobienia dla promocji powolania kobiet w
Koéciele. Cho¢ dokonano znaczacych postepoéw, trzeba jednak otwarcie i z ufnoécia przyznaé,
ze wiele pracy jeszcze zostaje. I ta Swiadomo$¢ zrodzila specyficzny dyskomfort wérod wielu
kobiet w odniesieniu do ich uczestnictwa w zyciu wspolnot, do ktorych naleza, szczegblnie gdy
rzeczywistoSci eklezjalne poréwnuje sie ze spoleczenstwami obywatelskimi wielu krajow, w
ktorych zyja. Ten dyskomfort przejawia sie na rézne sposoby:

a) Najbardziej widocznym jest rosnaca liczba kobiet — zaré6wno mtodszych, jak i starszych
— ktore po prostu juz nie identyfikuja sie jako katoliczki.

b) Nastepuje rosngce wycofywanie sie kobiet z czynnego uczestnictwa w zyciu KoSciola
lokalnego, co odzwierciedla sie w dobrze znanym spadku powolan do zenskiego zycia
zakonnego (cho¢ liczba kobiet wybierajacych formy konsekracji monastycznej do pewnego
stopnia sie utrzymuje); co znamienne, jest to zjawisko, ktore nie ogranicza sie juz wytgcznie do
Swiata zachodniego.

¢) Innym aspektem tego dyskomfortu jest coraz silniejsze wezwanie ze strony wielu kobiet
bardzo aktywnie zaangazowanych w dzialalno$é duszpasterska lub bedacych ekspertkami w
teologii i prawie kanonicznym, do przegladu obecnie istniejacych form kierowania Ko$ciolem,
aby uczyni¢ je bardziej dostepnymi dla kobiet. My$li sie tu o kwestii dostepu do sakramentu
Swiecen, o mozliwos$ci ustanowienia nowych postug o specyficznych cechach na shuzbe Ludowi
Bozemu, o wyglaszaniu homilii podczas celebracji wspoélnotowych oraz wreszcie o delikatnej
kwestii dotyczacej szczegoblnej natury powierzania zarzadzania wspolnota lub poszczegbdlnymi
urzedami diecezjalnymi odpowiednio wykwalifikowanym kobietom.

4. W odniesieniu do przyczyn rozwazanego dotad dyskomfortu nie mozna pomina¢ kilku
elementow analizy, ktore sa obecnie szeroko podzielane. Po pierwsze, nalezy wskaza¢, ze u
podstaw tego wszystkiego, jako ogolna przyczyna, lezy szerszy kryzys wiary dotykajacy kazdej
sfery Ko$ciola — szczegolnie na Zachodzie — i dotykajacy zar6wno mezczyzn, jak i kobiet. Poza
tym ogo6lnym czynnikiem mozna jednak rowniez zidentyfikowa¢ bardziej specyficzne powody
odnoszace sie wlasnie do sytuacji kobiet w Ko$ciele. W pierwszym rzedzie istnieje we
wspolczesnej mentalnosci koScielnej pewien wzorzec myslenia i postepowania, ktory mozna
okresli¢ jako ,klerykalizm" lub ,machismo". Postawy te dotycza zarzadzania wladza i mowa w
sposob, ktdry tworzy nieufno$¢ i — nie ostatecznie — dystans wérod kobiet. Klerykalizm to



tendencja do automatycznego przenoszenia autorytetu i wyjatkowej roli, ktore wlasciwie
naleza do kaplana w celebracji Eucharystii, na wszystkie inne obszary zycia wspolnoty.
Przewodniczenie Eucharystii jest wiec rozumiane przez niektérych jako uzasadnienie stylu
kierowania, ktory jest fundamentalnie autorytarny i autoreferencyjny. Nie bez podstaw mozna
zauwazy¢, ze elementem, ktory bardziej niz inne przyczynil sie do ustanowienia podzialu
miedzy mezczyznami i kobietami w KoSciele, jest fakt, ze ple¢ meska — w calej historii i daleko
poza granicami wspolnoty ko$cielnej — byla proponowana jako normatywne odniesienie dla
rozumienia czlowieczenstwa w jego calosci. Zjawisko to odzwierciedla sie nawet w jezyku, na
przyklad w uzyciu terminu ,czlowiek" (iman) w znaczeniu ,,istota ludzka". Jasne jest zatem, jak
taka mentalno$¢ prowadzi do ustanowienia systemu, ktéry utrudnia kobietom wyrazanie
zdobytych kompetencji i charyzmatow, jakie nosza. Problem widoczny jest tez w przyjeciu
przez duchowienstwo i niektérych $wieckich rejestru jezykowego, ktory rozcigga sie nawet na
modlitwe liturgiczng i przepowiadanie. Do tego dochodzi tendencja do utozsamiania
skobieco$ci" wylacznie z pewnymi cechami, takimi jak lagodno$¢, uleglosé, powolnosé czy
stabo$¢, lub wylacznie z rolami przynalezacymi do sfery domowej. Wszystko to spowalnia
wylonienie sie eklezjalnego jezyka w pelni dostrojonego do wzajemnosci tego, co meskie i
kobiece, rozumianych w ich réwnej, specyficznej i fundamentalnej godno$ci. Nalezy tez
przypomnie¢, ze Ojcowie i Matki Synodalne wyraznie zalecili zwrocenie wiekszej uwagi ,na
jezyk i obrazy uzywane w przepowiadaniu, nauczaniu, katechezie oraz redagowaniu
oficjalnych dokumentéw KosSciola, dajac wiecej miejsca wkladowi Swietych, teolozek i
mistyczek" (Dokument Koncowy Synodu o Synodalnosci 2023—2024 [DK], par. 60).

5. Na glebszym poziomie jedng z przyczyn wspomnianego dyskomfortu jest wcigz
ograniczona wrazliwo$¢, jaka istnieje w pewnych Srodowiskach koScielnych w tej kwestii. W
tym wzgledzie powinno dawa¢ do mysSlenia to, ze coraz wieksza liczba kobiet w kazdej grupie
wiekowej i w réznych czeSciach §wiata, przestaje czué sie ,u siebie" w domu Pana, do tego
stopnia, ze calkowicie go opuszcza. Te znaki nie sa jednak czytane przede wszystkim w
statystykach dotyczacych odejsé, lecz raczej w fakcie, ze ,kwestia kobiet" jest obecna wla$nie
jako zadanie czy oczekiwanie rownos$ci w coraz szerszych cze$ciach Ko$ciola na calym $wiecie
(por. Franciszek, Adhort. Apost. Christus Vivit, par. 42).

6. Nie mozna tez pomijac tego, ze rozne sytuacje zaleza od kontekstu kulturowego, w
ktorym sie znajduja, tak ze nie mozna zaproponowaé¢ jednego rozwigzania majacego
zastosowanie we wszystkich kontekstach. Konieczne jest zatem, aby wysilki na rzecz wiekszego
uczestnictwa kobiet w zyciu i kierowaniu Ko$ciolem byly wspierane konkretnymi analizami
lokalnych kontekstow eklezjalnych. Nie umniejsza to z perspektywy ogoélnej koniecznosci
uznania, ze ,kobiety nadal napotykaja przeszkody w uzyskaniu pekliejszego uznania ich
charyzmatow, powolania i miejsca w réznych obszarach zycia Ko$ciola. Jest to ze szkoda dla
stuzby wspolnej misji Kosciola" (DK, par. 60). Istnieje ryzyko, ze nieumiejetno$¢ stuchania i
odpowiedzi na obecny dyskomfort wielu kobiet moglaby narazi¢ wierno$é Kosciola jego misji.

7. Nastepujace rozwazania, zaczerpniete z procesu shuchania, sa teraz przedstawione,
uprzywilejowujac w ten sposob podejscie ,,od dohu". Inspirowana zasadg, ze ,,rzeczywistosci s
wazniejsze niz idee" (por. Evangelii Gaudium, par. 233) i biorac pod uwage zaréwno
$wiadectwo Pisma Swietego, jak i niedawne nauczanie magisterialne na ten temat, szczeg6lna
uwaga zostanie po$wiecona faktowi, ze ,historia Ko$ciola jest historia zbawienia" (tamze).



Majac na uwadze pewne konkretne doswiadczenia przezywane przez Lud Bozy — w przeszloSci
i obecnie — niniejsza refleksja stara sie wytyczy¢ mozliwe kierunki rozwoju, ktére moga poméc
zdefiniowa¢ nowe przestrzenie udzialu kobiet w kierowaniu Ko$ciolem.

Istotny wklad kobiet

8. Nowy Testament i dwutysigcletnia historia KoSciola $wiadcza o istotnym wkladzie
kobiet w ewangelizacyjna misje chrzeScijanskiej wspolnoty. Jest to dobrze podsumowane w
paragrafie juz cytowanego Dokumentu Koricowego Synodu o Synodalnosci: ,Pismo Swiete
zaSwiadcza o wybitnej roli wielu kobiet w historii zbawienia. Jednej kobiecie, Marii
Magdalenie, powierzono pierwsze gloszenie Zmartwychwstania. W dniu Piecdziesigtnicy
obecna byla Maryja, Matka Boza, ktorej towarzyszylo wiele innych kobiet, ktore szly za Panem.
Wazne jest, aby fragmenty Pisma Swietego, ktére opowiadaja te historie, znalazty odpowiednie
miejsce w lekcjonarzach liturgicznych. Kluczowe punkty zwrotne historii KoSciola
potwierdzaja istotny wklad kobiet poruszanych przez Ducha. Kobiety stanowia wiekszosé
uczeszczajacych do Ko$ciola i czesto sg pierwszymi §wiadkami wiary w rodzinach. Sa aktywne
w zyciu malych wspolnot chrzescijanskich i parafii. Prowadza szkoly, szpitale i schroniska.
Kieruja inicjatywami pojednania i promowania godnos$ci ludzkiej oraz sprawiedliwo$ci
spolecznej. Kobiety wnosza wklad w badania teologiczne i sa obecne na stanowiskach
odpowiedzialno$ci w instytucjach kosScielnych, w kuriach diecezjalnych i w Kurii Rzymskie;.
Sa kobiety, ktdre piastuja pozycje autorytetu i sa liderkami swoich wspélnot."

9. Konieczne jest, aby caly ten wklad kobiet w zycie KoSciola znalaz} sposoby, by w naszych
czasach mogt byé realizowany pelniej, zarowno przez zachecanie kobiet do stuzby misji
KoSciola, jak i przez odkrywanie nowych form udziatu w jego kierowaniu. Nalezy tez pamietac,
ze misja ochrzczonych jest w Swiecie, ale takze dla Swiata. KoSciol zatem, ze swojej konstytucji,
nie jest celem samym w sobie. W konsekwencji nie moze pozosta¢ obojetny wobec trosk —
pochodzacych takze ze spoleczenstwa obywatelskiego — wyrazajacych autentyczne
poszukiwanie sensu, na ktére Ko$ciol jest powolany odpowiedzie¢ (por. Sob6r Watykanski II,
Konst. Past. Gaudium et Spes, par. 4).

Znak czasow

10. JesteSmy zatem powolani do uznania, ze ,kwestia kobiet" jest znakiem czaséw w tym
sensie, ze Duch Swiety méwi réwniez przez nig. Implikuje to, ze w tej dziedzinie konieczna jest
droga nawrocenia — to znaczy zmiany mentalno$ci — na wszystkich poziomach Koéciola,
jeszcze zanim moOwi sie o ,rolach". Przyznajac, ze zarowno w KoSciele, jak i w spoleczenstwie
byly pozytywne historyczne przyklady awansu kobiet, obecna sytuacja stawia wspoélnocie
koScielnej wyzwanie: czy pozwoli¢, by przemiany spoleczne sie jej przydarzaly, czy stac sie
aktywnym sprawcg wlasnej zmiany, dzieki czemu nada sie jej szersze i bogatsze znaczenie.

11. Refleksja nad rola kobiet w KoSciele jest zarobwno konieczna, jak i pilna dla pelnego
rozpoznania tozsamos$ci Ko$ciola. W obliczu $§wiata tak zlozonego jak nasz, pierwsza postawa,
jaka nalezy przyja¢, jest stuchanie kobiet przed podjeciem jakiejkolwiek decyzji czy zajeciem
stanowiska. Takie stuchanie pozwala na refleksje, ktéra nie pozostaje na poziomie czysto



abstrakcyjnym, lecz uwzglednia r6znorodnos$¢ do§wiadczen zyciowych, edukacji i kultur kobiet
w réznych czeéciach Swiata.

12. Podchodzac do tej refleksji, nalezy najpierw unikng¢ pewnych postaw. Po pierwsze,
trzeba strzec sie pokus strachu i po$piechu. Konieczne jest zar6wno wspieranie wolnosci
wypowiadania sie zgodnie z sumieniem, nawet gdy okazuje sie to ,niewygodne", jak i opieranie
sie niecierpliwo$ci w osigganiu konkretnych rezultatéw za wszelka cene i w krotkim czasie.
Trzeba takze zapewnié, by kwestia udzialu kobiet w zyciu i kierowaniu Ko$ciolem nie byla
redukowana do perspektywy czysto socjologicznej, kulturowej, filozoficznej czy historycznej,
oderwanej od ogo6lnych ram teologicznych.

13. Jako Ko$cidl jesteSmy powolani do rozeznawania obecnos$ci Boga w konkretnym i
zwyczajnym biegu historii. W tej wielkiej historii mozna znalez¢é momenty, w ktérych Bog
dzialal, i wiele oblicz, przez ktore dzialal, jak rowniez momenty, w ktérych Bég byt odrzucany.
Te historie trzeba przyjac¢ taka, jaka jest, z wdziecznos$cia, ale i z odwagg, nie zaprzeczajac
niczemu, co mialo miejsce, lacznie z jej ciemniejszymi aspektami. Studium nowych form
uczestnictwa zaklada zainicjowanie proces6w rozeznawania ukierunkowanych na twoércze
poszukiwanie nowych przestrzeni uczestnictwa.

Zagadnienia podstawowe (I): Relacyjna natura osoby
ludzkiej

14. Poniewaz chrze$cijafistwo jest rzeczywisto$cia komunii i wspdlnoty na kazdym
poziomie, dyskusja o uczestnictwie kobiet musi by¢ umieszczona w horyzoncie wzajemnych
relacji eklezjalnych. Biorac pod uwage zlozono$¢ kwestii, ta wzajemno$¢ nie moze byc
rozumiana jako roszczenie wysuwane przez jakas$ grupe, lecz raczej jako rzeczywisto$¢, ktora
dotyczy samej tkanki relacji wewnatrz Ko$ciola, ktéra musi by¢ nieustannie budowana i
odnawiana. Wzajemno§¢ relacji eklezjalnych jest fundamentem kazdego prawdziwego dialogu
i moze by¢ realizowana jedynie w duchu autentycznej bezinteresownosci, w oparciu o proste
spostrzezenie, ze zycie owocnej wspolnoty nie moze byé podtrzymywane wylacznie przez
kobiety lub wylgcznie przez mezczyzn. Z tego powodu nalezy przezwyciezy¢ idee, ze czynne
uczestnictwo kobiet w zyciu i zarzadzaniu KoSciolem stanowi ,ustepstwo" udzielone przez
wladze hierarchiczna. W ten spos6b mozliwe staje sie wyjScie poza logike odnoszaca sie jedynie
do funkcji lub zastepowania, uznajgc zamiast tego, ze kobiety maja w tym wzgledzie prawo, o
ile s3 ochrzczone i sg nosicielkami charyzmatéw, dajac tym samym pierwszenstwo porzadkowi
bytu nad porzadkiem dzialania.

15. Refleksja teologiczna musi zatem podja¢ glebsze badanie relacyjnej natury osoby
ludzkiej. Wymaga to mySlenia o ludzkiej dwoistosci plciowej nie tylko w sensie
naturalistycznym — to znaczy uznajacym jedynie roznice plciowa w kategoriach biologicznych
— ale rowniez z perspektywy antropologicznej i relacyjnej, w ktorej mezczyzna i kobieta sa dla
siebie nawzajem niezbednym ,Ty". Poniewaz ta relacja jest pierwotnym danym
zakorzenionym w Bozym obrazie istoty ludzkiej, partnerstwo miedzy mezczyzna a kobieta
poprzedza kazda instytucje historyczna i jest ugruntowane w samej woli Boga. Na poziomie
antropologicznym pierwsza dang, ktora trzeba uznaé, jest zatem wewnetrzna niekompletnosé
kazdej istoty ludzkiej. R6znica miedzy kobietami i mezczyznami w pewien sposéb wyraza te
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niekompletnoé¢: nie ogranicza sie do biologicznej polarnoéci, lecz rozwija sie réwniez w
niepowtarzalnoéci indywidualnych biografii i w kulturowej historii spoteczenistwa, w ktorym
zyje kazda osoba.

16. Z perspektywy teologicznej réznica plciowa miedzy mezczyzng a kobieta jest wpisana
przede wszystkim w tajemnice powolania, ktdére realizuje sie w komunii miedzy osobami
uwolnionymi od ograniczen narzucanych nie tylko przez ple¢, ale i przez wladze. Innos¢ i
komunia sg zatem kluczami do tajemnicy odkupionej i owocnej relacyjnosci. Tam, gdzie
istnieje autentyczna relacja wiary i solidarnos$ci, Ko$ciol pozwala zajasnie¢ obliczu Krolestwa,
przyciagajac tym samym innych. Stad przekonanie, ze podporzadkowanie i stan nizszoSci
kobiet moze wynika¢ tylko z grzechu. To w Swietle Wcielenia i Odkupienia Chrystusa
mezczyzna i kobieta moga w peli odkry¢ swoje powolanie do komunii i do zycia, z czego
wynika prawidlowe rozumienie autorytetu, jego sprawowania i ré6znorodno$ci rol.

17. Ostatecznie rola kobiet w zyciu KoSciola musi by¢ opisywana wychodzac od
rzeczywistoSci w jej pelni, oSwietlonej przez wiare. Takie podej$cie wymaga wyjs$cia poza
poglad ograniczony do pewnych cech — takich jak macierzynstwos, czulo$é¢# czy troska — ktore
moga pozostawia¢ niewiele miejsca na inne réwnie wazne kobiece przymioty, takie jak
przewodzenie, doradzanie, zdolno$¢ do nauczania, stuchania i rozeznawania. Ugruntowujac
takie uczestnictwo w godnosci wspolnego Chrztu, dochodzi sie do ponownego rozwazenia
maryjnego archetypu kobiecych rol w Ko$ciele, a w szczegélnosci pewnego sposobu
przedstawiania postaci Maryi w tym kontekscie, ktéry grozi opieraniem uczestnictwa kobiet
na ideologicznych lub kulturowych wzorcach, ktére spoleczenstwo im przypisuje (por. Aneks
IV). Pomocne moze by¢ zatem zwrocenie uwagi na inne aspekty Maryi poza samym
macierzynstwem, takie jak Jej rola jako Swiadka, jako kobiety refleksyjnej i pytajacej, w pelni
zanurzonej w rado$ciach i cierpieniach swojego ludu, oraz fakt, ze — jak po$wiadczone w Dz
1,14 — Maryja prawdopodobnie stuzyla jako punkt odniesienia dla pierwszej wspolnoty
chrze$cijanskiej zgromadzonej na modlitwie po Wniebowstapieniu. W Maryi mozna naprawde
odnalezZ¢ archetyp kobiety zwigzanej z losami §wiata, poniewaz jest strazniczka zycia, nie tylko
na poziomie fizycznym, ale przede wszystkim na poziomie duchowym. Taka refleksja powinna
byé réwniez rozszerzona na inne kobiety wspomniane w Pi$mie Swietym: na przyklad pierwsze
Swiadkinie Zmartwychwstania lub te postacie, ktore juz w Starym Testamencie przyczynialy
sie do rewizji sprawowania wladzy i ustalonych tradycji (por. Aneks I).

18. Teologia i Magisterium sg zatem powolane do czynnego angazowania sie w konkretna
historie os6b. Konieczne jest unikanie pokusy oferowania gotowych odpowiedzi, a w zamian
oferowanie odpowiedzi, ktoéra bierze pod uwage realne problemy — odpowiedzi dzielonej i
wylaniajacej sie jako owoc wspdlnego poszukiwania.

Zagadnienia podstawowe (II): ,,Potestas"

3 FRANCISZEK, Adhort. Apost. Evangelii gaudium, n. 103: AAS 105 (2013), 1063.

4 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konst. Dogm. Lumen gentium (7 grudnia 1965), n. 25: AAS 57 (1965), 29—30,
ktory wskazuje, ze autentyczne nauczanie Biskupa Rzymu ,moze by¢ poznane badz z charakteru dokumentéw,
badz z czestego powtarzania tej samej doktryny, badz z jego sposobu wypowiedzi"; KONGREGACJA NAUKI
WIARY, Instrukcja Donum Veritatis, nn. 17, 23—24: AAS 82 (1990), 15571558, 1559—1561.
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19. Z tej perspektywy nalezy przypomnieé znaczacy wktad, jaki Papiez Franciszek wniost w
te kwestie. Juz w swojej programowej adhortacji Evangelii Gaudium wyraznie wskazal na
potrzebe ,tworzenia jeszcze szerszych przestrzeni dla bardziej znaczacej obecnosci kobiet w
Koéciele. Poniewaz »kobiecy geniusz potrzebny jests we wszystkich przejawach zycia
spolecznego, dlatego obecnos$¢ kobiet musi by¢ rowniez zagwarantowana w miejscu pracy«
[Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej KosSciola, 295] oraz w innych
kontekstach, w ktorych podejmowane sa wazne decyzje, zarowno w KoSciele, jak i w
strukturach spolecznych" (par. 103). W kolejnym paragrafie tekstu stwierdzil dalej, ze
»,domagania sie respektowania uprawnionych praw kobiet, oparte na mocnym przekonaniu,
ze mezezyzni i kobiety sa réwni w godnosci, stawiaja Ko$ciolowi glebokie i wymagajace
pytania, ktorych nie mozna lekko zbywaé" (tamze, par. 104).

20. Po jasnoSci tych stwierdzen Papiez Franciszek z biegiem czasu dokonal szeregu
mianowan kobiet na stanowiska szczegOlnie wazne dla misji Kurii Rzymskiej. Swoimi
pierwszymi mianowaniami Papiez Leon XIV kontynuuje te sama linie. Tworzenie wiekszych
przestrzeni dla kobiecego uczestnictwa w rolach instytucjonalnych umozliwia wzbogacanie
procesow decyzyjnych o roznorodne perspektywy, kwestionowanie stereotypéw spolecznych,
ktore zostaly juz przezwyciezone, i tworzenie Srodowiska, w ktorym wszyscy moga czuc, ze
maja réwne szanse na realizacje swojego powolania. Cho¢ sa to wazne pierwsze kroki,
oczywiste jest, ze to podejScie musi by¢ réwniez realizowane w kontekstach Ko$ciolow
lokalnych, aby stanowilo prawdziwy postep eklezjalny — postep Kos$ciola naprawde
kroczacego razem jako jedno cialo. Istniejg juz godne uwagi przyklady. Na przyklad w
niektoérych francuskich diecezjach kobieta ,Delegatka Generalna" lub ,Delegatka Biskupia"
wspomaga Biskupa i Wikariusza Generalnego w waznych obowigzkach administracyjnych.
Podobnie w niektorych regionach Amazonii kobiety prowadza dzialalno$¢ duszpasterska
wspoOlnot, oprdocz sprawowania postugi Stowa i stuzby jako nadzwyczajne szafarki Komunii
Swietej. Sa to fakty, ktore rzucaja $wiatlo na naszg refleksje. A jednak nie da sie ukry¢, ze —
szczegOlnie w niektorych kontekstach — sg to trudne kroki do podjecia i wymagaja prawdziwej
transformacji kulturowej, to znaczy zmiany mentalno$ci, aby mogla ona pelniej odpowiedzieé
na wymagania Ewangelii w naszych czasach (por. Aneksy II1i VI).

21. Wlaénie w tym kontekscie pojawia sie kwestia potestas zarzadzania i udzialu w niej
kobiet (por. Aneks V). Refleksja nad uczestnictwem kobiet w KoSciele musi obejmowac
rozwazanie tego, co meskie i kobiece ljcznie, jako uczestnikow tej samej misji w
eklezjologicznym kontek$cie komunii. Konieczne jest zatem refleksja nad przeformulowaniem
obszaréw kompetencji postugi $wieceniowej. Istotnie, ,upodobnienie kaptana do Chrystusa-
Glowy — czyli jako gtownego zrédla taski — nie implikuje wywyzszenia, ktore stawialoby go
ponad innymi" (Adhort. Apost. Evangelii Gaudium, par. 104). Raczej ,kiedy mowi sie, ze
kaplan jest znakiem »Chrystusa-Glowy«, odnosi sie to przede wszystkim do faktu, ze Chrystus
jest zrodlem wszelkiej laski: jest Glowa Ko$ciola, poniewaz »ma moc wylewania laski na
wszystkich cztonkoéw Kosciola«" (Adhort. Apost. Querida Amazonia, par. 87; cytujac Tomasza
z Akwinu, S. Th., 111, q. 8, a. 1, resp.). Dlatego dobrze jest przypomnie¢, ze — jak powtarzal
Swiety Jan Pawel II — ,chociaz Koéci6l posiada strukture »hierarchiczna«, to jednak ta
struktura jest calkowicie podporzadkowana $wietoSci czlonkow Chrystusa" (List Apost.

5 Tamze.
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Mulieris Dignitatem, par. 27)°. Ta zasada ma fundamentalne znaczenie dla zrozumienia
natury autorytetu sprawowanego przez hierarchie koscielng, poniewaz ,jego kluczem i osia nie
jest wladza rozumiana jako panowanie, ale wladza sprawowania sakramentu Eucharystii; to
jest Zzrodlo jego autorytetu, ktory jest zawsze sluzba Ludowi Bozemu" (Evangelii Gaudium,
par. 104). Jasne jest, ze te stwierdzenia magisterialne maja konkretne konsekwencje dla zycia
Koéciola. Przedefiniowanie tych obszaréw kompetencji mogtoby otworzy¢ droge do uznania
nowych przestrzeni odpowiedzialno$ci kobiet w KoSciele.

22. W ujeciu ogbélnym nalezy potwierdzi¢ — wraz z tym, co zostalo stwierdzone w juz
cytowanym paragrafie 60 Dokumentu Koncowego Synodu o Synodalnosci — ze kazdy Biskup
powinien wzig¢ pod uwage ,wszystkie mozliwosci juz przewidziane przez Prawo Kanoniczne
w odniesieniu do roli kobiet, szczegolnie w tych miejscach, gdzie pozostaja niewykorzystane".
Co wiecej, ,nie ma powodu ani przeszkody, ktére mialyby uniemozliwi¢ kobietom pelienie r6l
przywodezych w Kosciele". Nalezy powtorzy¢, ze sam fakt bycia kobieta sam w sobie nie
uniemozliwia kobietom przyjmowania rol przywodczych w KoSciele.

23. Z perspektywy eklezjologicznej konieczne jest zatem przezwyciezenie sztucznego
rozdzielenia plci i rél, biorac pod uwage wspolng godnos¢ wszystkich stworzen stworzonych
na obraz i podobienstwo Boga oraz wspolny Chrzest. Moca Chrztu kazda osoba ochrzczona jest
widzialnym przedstawicielem KoSciola. Kobiety powinny by¢ zatem doceniane jako wyraz
szczegblnych powolan oraz wyrdzniajacych je do$wiadczen duchowych i religijnych.

24. To, co Papieze Franciszek i Leon XIV uczynili w praktyce, mianujac kobiety na
stanowiska zarzadzania w Kurii Rzymskiej, oferuje model do refleksji. Model ten jest
ugruntowany w Konstytucji Apostolskiej Praedicate Evangelium o Kurii Rzymskiej, ktora
precyzuje jej nature zastepcza: ,Kazda instytucja kurialna wypelia swoja wlasciwa misje moca
wladzy otrzymanej od Biskupa Rzymu, w ktérego imieniu dziala wladza zastepcza w
sprawowaniu jego prymatu munus. Z tego powodu kazdy z wiernych moze przewodniczy¢
Dykasterii” lub Urzedowi, w zaleznoéci od wladzy zarzadzania oraz specyficznej kompetencji i
funkcji danej Dykasterii lub Urzedu" (Konst. Apost. Praedicate Evangelium, 11, par. 5). Ta
zastepcza potestas posiadana przez glowy Dykasterii — czy to §wieckich, zakonnych, kaptanow
czy biskupow — jest potestas Biskupa Rzymu, ktora w tym przypadku jest roéwniez dzielona z
osobami ochrzczonymi, ktére nie sa wySwiecone, z wyjatkiem tych urzedow, ktére wymagaja
$wiecen. Swiecenia jednak nie wyczerpuja wszystkich mozliwosci postugi postugujacej.
Dlatego mozliwosci pelienia przez kobiete urzedu glowy Dykasterii lub innego Urzedu
Watykanskiego nie nalezy kwestionowa¢: jest to rzeczywisto$¢ juz przewidziana przez
Konstytucje Apostolska. Co wiecej, fakt, ze autorytet glowy Dykasterii lub innego Urzedu
Watykanskiego ma charakter zastepczy, jest rOwnie prawdziwy, gdy ten urzad jest sprawowany
przez duchownego (biskupa lub kaplana). To zatem stanowi kolejny krok na drodze refleksji
nad wspolpracg laikatu z hierarchia zainicjowang przez Sobér Watykanski II — wspolpraca,
ktéra Swiety Jan Pawel II opisal jako wspolodpowiedzialnoéé (por. Adhort. Apost.
Christifideles Laici) — w perspektywie, ktéra nie polega na zwyklym domaganiu sie jakiej$
formy wladzy, lecz raczej na gloszeniu i shuzbie misji Ko$ciota.

6 Tamze.
7 Por. tamze, II, n. 5: AAS 114 (2022), 383.
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25. Podczas gdy w mianowaniu proboszcza Biskup opiera sie na $§wieceniach, Biskupi
Rzymu przy mianowaniu kobiet na wazne role ko$cielne brali pod uwage przede wszystkim
specyficzny charyzmat osob, ktére mianowali, i udzielili im uczestnictwa w powszechnej
wladzy zarzadzania Biskupa Rzymu. Wazne jest, by powtérzy¢ ten punkt: obok drogi
sakramentalnej i odr6zniona od niej istnieje rowniez droga charyzmatyczna, ktéra moze by¢
owocnie podejmowana, by otworzy¢ nowe przestrzenie udzialu dla wiernych $wieckich,
szczegOlnie dla kobiet. Wynika z tego, ze nawet w sprawowaniu zarzadzania w Diecezji moga
powstawac tego rodzaju mozliwosci i powinny by¢ wykorzystywane. W KoSciele powszechnym
Papiez moze pozwoli¢ kobietom $wieckim lub mezczyznom $wieckim uczestniczy¢ w
sprawowaniu jego potestas, poniewaz rozpoznaje w nich rzeczywisto$¢ obiektywna: charyzmat
Ducha, ktéry moze by¢ obecny zaréwno w osobach $§wieckich, jak i wy$wieconych szafarzach.
W analogiczny spos6b ma to miejsce rowniez w Diecezji, gdzie wySwieceni szafarze uczestnicza
w potestas Biskupa, ale rowniez osoby S$wieckie moga w niej uczestniczyé w sposob
niezwigzany z sakramentem S$wiecei — nawet w kierowaniu wspolnota, jak we wczesniej
wspomnianym przypadku ,Delegatbw Generalnych" lub katechetow, ktérych Sobér
Watykanski II opisal juz jako ,prawdziwych wspolpracownikow stanu kaplanskiego" (Dekr.
Ad Gentes, par. 17) — dzieki rzeczywistosci obiektywnej: charyzmatowi udzielonemu przez
Ducha.

26. Rozeznanie takich charyzmatow jest odpowiedzialno$cig Biskupa (na przyktad poprzez
udzielenie mandatu lub delegacji, lub poprzez ustanowienie postugi, jesli uzna ja za naprawde
konieczng) w procesie, ktory powinien réwniez angazowa¢ wspolnote. Nie jest to zatem
decyzja samotna. Celem takiego rozeznania — nalezy to powtérzy¢ — jest rozpoznanie
rzeczywistoSci obiektywnej: skutecznej obecno$ci daru Ducha. Takie uznanie musi jednak
spelni¢ dwa warunki: po pierwsze, musi odpowiada¢ prawdziwej potrzebie wspolnoty; po
drugie, wymaga, aby zaangazowana osoba posiadala odpowiednie kompetencje do pelnienia
stuzby, do ktoérej jest powolana.

27. Z punktu widzenia teologicznego i kanonicznego nalezy jednak doprecyzowa¢, ze w
takich przypadkach wierni §wieccy nie uczestnicza w §wieceniach, lecz raczej w sprawowaniu
postugi Biskupa. Biskup zatem pozostaje ostatecznie odpowiedzialny za rozeznanie wszelkich
charyzmatow, ktéore moga wylania¢ sie w Ludzie Bozym (por. List Apost. Antiquum
Ministerium, par. 8).

28. Podsumowujac, mozna zidentyfikowaé dwa glowne punkty, ktore syntetyzuja wklad
niedawnego Magisterium papieskiego dotyczacego potestas sprawowanej przez wiernych
Swieckich na stanowiskach przywodczych w KoSciele:

a) Potestas wlasciwa duchownym, wynikajgca z sakramentu Swiecen, dotyczy przede
wszystkim sprawowania sakramentu Eucharystii (por. Adhort. Apost. Evangelii Gaudium,
par. 104), z ktérego wywodzi sie ich autorytet do troski o jednos¢ wspoélnot im powierzonych.
Niemniej jednak nie wyklucza to mozliwoSci, ze autorytet kierowania wspo6lnotami moze,
przynajmniej w pewnych przypadkach, byé powierzony rowniez cztonkom wiernych swieckich.

b) Wladza prymatu Biskupa Rzymu moze by¢ réwniez delegowana osobom ochrzczonym,
ktore nie otrzymaly Swiecen (por. Konst. Apost. Praedicate Evangelium). Dlatego nie wydaja
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sie istnie¢ przeszkody, by takie podejScie rozszerzy¢ réwniez na poziom lokalny w
poszczegoblnych Diecezjach, bez sugerowania, ze oznacza to udzial w Swieceniach.

29. Nalezy zatem mieé nadzieje, ze pelni wykorzysta sie wszystkie te mozliwosci juz obecne
w obecnym ramach kanonicznych, w tym mozliwo$¢ wprowadzenia, gdzie to stosowne,
nowych ustanowionych rol zwigzanych nie tylko z kierowaniem wspolnotami, ale réwniez z
postugami shuchania, pocieszenia i towarzyszenia. Wazne jest rowniez, by teologia i prawo
kanoniczne badaly nowe formy sprawowania autorytetu ugruntowanego w sakramencie
Chrztu i odréznione od tych wynikajacych ze §wiecen, aby mozna bylo znalez¢ odpowiednie
formy kanoniczne, ktore uczynia skutecznym udzial kobiet w rolach kierowniczych w Ko$ciele.

Zagadnienia podstawowe (III): Poslugi

30. Przechodzac do konkretnych form udzialu kobiet w zyciu KosSciola, dochodzi sie do
kwestii postug. Obecnie porzadek kanoniczny przewiduje pewne formy ustanowione, poprzez
ktore kobiety moga sprawowaé swoja poshuge. Na przyklad powszechne rozszerzenie postug
lektora i akolity — mozliwo$¢, ktora istotnie nie zostala jeszcze w pelni wykorzystana w wielu
diecezjach — jak réwniez ustanowienie poshugi katechety przez List Apostolski Antiquum
Ministerium, ktory podkre$la prorockie munus przekazywania wiary udzielonego przez
Chrzest, biorac pod uwage, ze sakrament Bierzmowania umozliwia — i istotnie zobowiazuje —
wiernych ,do szerzenia i obrony wiary, zar6wno slowem, jak i czynem, jako prawdziwych
Swiadkow Chrystusa" (Konst. Dogm. Lumen Gentium, par. 11). Co wiecej, jak przypomina
Adhortacja Apostolska Querida Amazonia: ,,W regionie Amazonii istnieja wspoélnoty, ktore
przez dlugi czas zachowaly i przekazaly wiare, mimo ze zaden kaplan nie pojawil sie tam, nawet
przez dziesieciolecia. Moglo to sie dzia¢ dzieki obecnosci silnych i wielkodusznych kobiet, ktore
bez watpienia® powolane i pobudzone przez Ducha Swietego, chrzcily, katechizowaly, modlily
sie i dzialaly jako misjonarki" (Adhort. Apost. Querida Amazonia, par. 99). Ponadto
spozwoliloby to kobietom mie¢ rzeczywisty i skuteczny wplyw na organizacje?, najwazniejsze
decyzje i kierownictwo wspoélnot" (tamze, par. 103). Ta refleksja nie powinna jednak
ogranicza¢ sie do regionu Amazonii. Jak podkre§la Antiquum Ministerium: ,ROwniez w
naszych dniach wielu kompetentnych i oddanych katechetow jest liderami wspdlnot w ré6znych
czeSciach Swiata i wypelnia misje nieoceniong dla przekazywania i wzrostu wiary" (List Apost.
Antiquum Ministerium, par. 3). Te przyklady powinny by¢ wziete pod uwage w refleksji
teologicznej, szczegblnie w glebszym rozwazeniu, dlaczego obecno$¢ kobiet na stanowiskach
autorytetu nie stanowila problemu dla takich wspolnot. Wychodzac od tych konkretnych
rzeczywistoSci juz obecnych i dzialajacych w KosSciele, mozna pomysle¢ o poshigujacym
charakterze kazdego powolania w Kosciele, tak aby uczestnictwo kobiet moglo byc
scharakteryzowane w kategoriach $wieckiej postugujacosci (ministerialitas). Niemniej jednak
pozostaje odpowiedzialnoScig wlasciwych Dykasterii ustanawianie nowych postug zgodnie z
potrzebami Koéciola, w tym na wniosek konferencji episkopatu dla poszczego6lnych regionéw
i z uwzglednieniem specyficznych kultur tych miejsc.

8 TENZE, Adhort. Apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), n. 103: AAS 105 (2013), 1063.
9 Tamze, n. 103: AAS 112 (2020), 269.
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31. W kazdym razie nie nalezy zapominac o znanej zasadzie, ze sakrament — czy to Chrztu,
czy to $wiecen — sam w sobie nie udziela wszystkich cech niezbednych do sprawowania danego
urzedu; raczej wymagana jest specyficzna formacja osobista. Dlatego, szczegdlnie w
odniesieniu do specjalistycznej formacji w dziedzinach teologicznych i duszpasterskich,
konieczne jest, aby kobiety mogly zdobywaé odpowiednie kompetencje do zajmowania
pewnych stanowisk, promujac w ten sposéb prawdziwe zaslugi bez dyskryminacji miedzy
kobietami i mezczyznami. Pozyteczne jest rowniez przypomnienie, ze w niektérych krajach
okazalo sie konieczne wprowadzenie preferencyjnego dostepu kobiet do pewnych rol
zawodowych — tak zwanych ,kwot plciowych" — z ktorych wezeéniej zostaly wykluczone z
powodow kulturowych, i prowadzilo to do pozytywnych rezultatéw. Co wiecej, wymaga to
szczegblnej uwagi w formacji kaptanow, aby kandydaci do $wiecen mogli przyswoi¢ sobie
teologie postugujacoéci kobiet, zaczynajac od poshug ugruntowanych w Chrzcie, wraz ze
Swiadomos$cia bogactwa, jakie wynika ze wspolpracy roznych standéw zycia i powotan w
Kosciele.

32. Podczas Drugiej Sesji Synodu o Synodalno$ci Papiez Franciszek reaktywowal prace
Drugiej Komisji Studyjnej do Diakonatu Kobiet, ktéra ustanowit kilka lat weze$niej. Wnioski
tego studium zostaly opublikowane 4 grudnia 2025 roku w liScie Kardynala Giuseppe
Petrocchiego, Przewodniczacego Komisji. Wnioski te uznaly potrzebe poszerzenia mozliwosci
wiekszego zaangazowania kobiet w role kierownicze w KoSciele. Istotnie, ta sama Komisja
ogromng wiekszoScia (9 glosow za, 1 przeciw) zatwierdzila teze, ktora rozwaza mozliwosé
rozszerzenia dostepu kobiet do ustanowionych postug — takich jak postuga katechety — lub
ustanowienia nowych, z zastrzezeniem oceny przez pasterzy Kosciola w drodze koniecznego
rozeznania. Teza brzmi nastepujaco: ,W tym wzgledzie jest teraz wlasciwe poszerzenie dostepu
kobiet do postug ustanowionych dla shuzby wspolnocie. Motu Proprio Spiritus Domini Papieza
Franciszka i Antiquum Ministerium — potwierdzajac to, co zostalo wyrazone w LiScie
Apostolskim Ordinatio Sacerdotalis Swigtego Jana Pawla II — idga w tym kierunku. Teraz
nalezy do rozeznania pasterzy ocena, jakie dodatkowe poslugi moga zosta¢ wprowadzone dla
konkretnych potrzeb Ko$ciola naszych czaséw, zapewniajac w ten sposéb roéwniez
odpowiednie eklezjalne uznanie diakonia ochrzczonych, szczegblnie kobiet. To uznanie okaze
sie prorockim znakiem, szczegblnie tam, gdzie kobiety wcigz cierpig z powodu sytuacji
dyskryminacji ze wzgledu na pte¢" (List Jego Eminencji Kardynala Petrocchiego do Papieza
Leona XIV, 4 grudnia 2025, s. 5).

Punkt centralny: Charyzmatyczny wymiar roli kobiet w
KoSciele

33. Obok uznawanych postug istnieja te, ktore ,nie sg ustanowione obrzedem, lecz sa
sprawowane ze staloscia" (DK, nr 76). Swiety Jan Pawel II uznat juz ten fakt, gdy stwierdzil, ze
,»0bok poslugi $§wieceniowej moga rozkwita¢ inne postugi, czy to formalnie ustanowione, czy
tez po prostu uznane, dla dobra calej wspdlnoty, podtrzymujac ja we wszystkich jej licznych
potrzebach" (List Apost. Novo Millennio Ineunte, par. 46). Te nieustanowione obrzedem role
shuzby odpowiadaja na rzeczywista potrzebe Ludu Bozego i nie reprezentujg jedynie spelnienia
osobistego pragnienia ze strony poshugujacego. Sa one wzbogacone charyzmatami
zasiewanymi przez Ducha, ktory zawsze jest Dawca wszystkich daré6w potrzebnych dla dobra
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ciala eklezjalnego. Nalezy przypomnie¢, ze wszedzie tam, gdzie istnieje potrzeba ewangelizacji,
Duch udzielil juz komu$ charyzmatu, by na nig odpowiedzial. Pozostawanie wylgcznie w
ramach formalnie ustanowionych postlug — gdy chodzi o uczestnictwo kobiet w kierowaniu
Koéciolem — ogranicza nas i zubaza, poniewaz ta droga poslugi moze obejmowaé tylko
niektore kobiety, ktére posiadaja te cechy, zdolnoSci i style, ktore sa bardziej kojarzone z jedna
forma bycia i dzialania. Istotnie, poslugi sa z pewno$cig wielkim dobrem, ale nie rozwigzuja
potrzeby promowania mozliwej owocnoS$ci wszystkich kobiet dla zycia Ko$ciola. Charyzmaty
maja bardziej rozproszona obecno$¢, umozliwiajac tym, ktérzy je posiadaja, dotarcie do
miejsc, do ktéorych zwykle struktury nie moga dotrze¢. Takie charyzmaty nie sa
rzeczywistoSciami subiektywnymi czy marginalnymi, lecz darami obiektywnymi w obliczu tak
wielu pilnych potrzeb ludzi, ktére nie sa wyczerpane przez strukturalne drogi Kosciola.

34. Czasami Bog slyszy wolanie swojego ludu nie tylko poprzez ustanowione postugi, ktore
Biskup powierza osobom, ktéorym ufa lub ktére on i jego doradcy uwazajg za dobrze
uformowane i wykwalifikowane. Czesto Duch dziala, jak chce, poza naszymi rytmami i
naszymi kryteriami, w sposoby, ktére czasami moga wydawaé sie niezrozumiate dla os6b z
okreS§lona formacja czy do$wiadczeniem eklezjalnym. Albowiem, jak zauwazyl Papiez
Franciszek, ,,r6znice miedzy osobami i wspdlnotami moga czasami okaza¢ sie niewygodne, ale
Duch Swiety, ktéry jest Zrodlem tej réznorodnoéci, moze wydobyé co$ dobrego ze wszystkich
rzeczy i przemienic to w atrakcyjny Srodek ewangelizacji" (Adhort. Apost. Evangelii Gaudium,
par. 131).

35. Rozwoj zdrowych form synodalno$ci ulatwi rozkwitanie i sprawowanie $wieckich lub
chrzcielnych charyzmatow (to znaczy charyzmatéw zakorzenionych w sakramencie Chrztu)
wsrod rzesz kobiet, ktore stanowig wiekszo$¢ w naszych wspolnotach. Naleza do nich
charyzmaty kierowania, prowadzenia, koordynowania i zarzadzania procesami, jak rowniez
inne, bardziej zwigzane z modlitwa wspolnotows, towarzyszeniem duchowym i bliskoscia
wobec najbardziej potrzebujacych. Duch zasiewa charyzmaty w wielu kobietach, ale nie zawsze
rozkwitaja one. Jak zauwazono wecze$niej, Dokument Koricowy Synodu o Synodalnosci
zaprosil nas do uznania, ze ,kobiety nadal napotykaja przeszkody w uzyskaniu pelniejszego
uznania ich charyzmatéw" (par. 60). Specyficzny autorytet wy$Swieconego szafarza ma swoje
centrum w sakramencie Eucharystii — sakramencie komunii — ale jednosSci plynacej z
Eucharystii nigdy nie moze brakowaé¢ bogactwa, roéznorodnosci i uczestnictwa. W
konsekwencji z perspektywy synodalnej posluga $wieceniowa nie moze by¢ pojmowana w
izolacji, poniewaz wszystkie powolania w KoSciele sg wspolzalezne i wyartykulowane. To
naturalnie odnosi sie réwniez do niewySwieconych wiernych, ktorzy sa powolani do
zajmowania stanowisk wysokiej odpowiedzialno$ci w Kurii Rzymskiej i w Diecezjach, gdzie
istnieje ryzyko zaobserwowania pod inng forma $wieckiej reprodukcji godnych ubolewania i
redukeyjnych dynamik klerykalizmu. Bez takiej uwaznoSci jedno$¢ wynikajaca z Eucharystii
— ktéra kaplan musi strzec — nigdy nie zdolalaby odzwierciedla¢é w tym $wiecie
niewyczerpanego piekna Trdjcy. Podobnie, w rozeznawaniu sprawowania tych charyzmatéw
nikt nie moze dziala¢c sam, nie angazujac konkretnej wspolnoty, w ktorej dzialaja osoby
obdarzone tymi darami.

36. Wymiar charyzmatyczny rozkwitl w zyciu konsekrowanym, mimo wielu oporow, jakie
napotykano, zanim zostal uznany (por. List [uvenescit Ecclesia). W tym sensie dzisiaj kobiety
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Swieckie maja prawo potwierdza¢ swdj udzial w misji KoSciola nie tylko na podstawie rownej
godnosci ludzkiej i chrzeScijanskiej, lecz rowniez na podstawie charyzmatéw udzielonych
przez Boga. Sama rzeczywisto$¢ pcha nas ku takiemu sposobowi myslenia o zyciu Ko$ciola w
wymiarze charyzmatycznym. Istotnie, pilna stala sie nowa ewangelizacja: taka, ktéra mniej
wylacznie zalezy od zasobow kaplanskich i jest wzbogacana obecnoscia i wkladem kobiet.
Podejécie pneumatologiczne zdecydowanie angazuje wszystkie chrzcielne zasoby wspélnoty, z
wolnoscia i szczegbdlng forma autorytetu zdolna do umozliwienia ich owocnego rozwoju.

37. Co wiecej, Pan dziala zar6wno w sposob chrystologiczny, jak i pneumatologiczny.
Swiety Tomasz z Akwinu i Swiety Bonawentura, miedzy innymi doktorami, zauwazyli, ze Boze
dzialanie ad extra przedluza w ludzkim sercu i w historii pochodzenia Stowa i Ducha. Te
pochodzenia nigdy nie moga by¢ rozdzielone, choé¢ pozostaja odrebne i nie stanowig
zamknietych przegréod. Pneumatologia ujawnia wolno$¢ milosci w réznych wymiarach zycia
eklezjalnego. Te dwa sposoby moga by¢ sprawowane w KoSciele w pewnym napieciu, ktore —
gdy jest przezywane w wierno$ci Panu i pamieta, ze ,jedno$¢ przewaza nad konfliktem" (por.
Adhort. Apost. Evangelii Gaudium, par. 226—230) — implikuje tworcza ciaglosé.

38. Maryja jest najwyzszym wzorem wymiaru charyzmatycznego. Choé¢ nie nalezy do
struktury hierarchicznej, posiada w Koéciele wyjatkowy autorytet i duchowa owocno$¢. Jest
tez paradygmatem owocnego macierzynstwa Ko$ciota. Nie nalezy tez pomija¢ tego, ze gdy
komunikowal wielkie ogloszenie paschalne Apostolom, Chrystus wybral kobiete: Marie
Magdalene; sami Apostolowie otrzymali to ogloszenie od niej. Mozna zatem pomysle¢, ze ten
fakt niesie konkretne implikacje dla udzialu kobiet w Ko$ciele. Historia KoSciola dostarcza
licznych przykladow potwierdzajacych te intuicje, w tym szczegélnych przypadkéow
historycznych, w ktérych kobiety sprawowaly de facto autorytet nawet nad duchownymi,
takich jak ksienie Las Huelgas (Burgos, Hiszpania) i Conversano (Bari, Wtochy). Inne znaczace
postacie w tym wzgledzie — cho¢ z szerszej perspektywy — obejmuja Swieta Monike, Matylde
z Kanossy, Swieta Hildegarde z Bingen, Swieta Brygide Szwedzka, Swieta Katarzyne ze Sieny,
Swieta Joanne d'Arc, Swietg Terese z Avili, Juane Inés de la Cruz, Swieta Marie Antonie de Paz
y Figueroa (Mama Antula), Swieta Elzbiete Anne Seton, Adrienne von Speyr, Marie
Montessori, Dorothy Day i Madeleine Delbrél (niektére szczegdly biograficzne — zob. Aneks
D).

39. Te rozwazania implikuja, ze dary charyzmatyczne nie zawsze musza dziala¢ Scisle w
strukturach wspoélnot koScielnych, ale moga dzialaé owocnie réwniez poza ,zwyczajnym,
dobrze zaplanowanym duszpasterstwem, ktore prowadza parafie i ruchy" (Adhort. Apost.
Christus Vivit, par. 230). Obsesja zapewniania, by wszystko stalo sie struktura, regula,
obrzedem czy normg, nie jest wierna wolnemu dynamizmowi Ducha. Papiez Franciszek
wielokrotnie odwolywal sie do przykladéw takich jak ,»popularne« duszpasterstwo
mlodziezy", ktore stymuluje ,naturalne zdolnoSci przywodcze i charyzmaty zasiewane przez
Ducha Swietego. Stara sie unika¢ narzucania przeszkod, regul, kontroli i obowigzkowych
struktur tym mlodym wierzacym, ktorzy sa naturalnymi liderami w swoich dzielnicach i
innych $rodowiskach" (tamze). W odniesieniu do nich, czym powinno by¢ zatem zadanie
autorytetu kaplanskiego? Wedlug Papieza Franciszka ,,musimy tylko towarzyszy¢ i zachecac,
ufajac troche bardziej geniuszowi Ducha Swietego, ktéry dziala, jak chce" (tamze). Ci mlodzi
wierzacy moga da¢ poczatek nowej ewangelizacji, ,.ktoéra moze otwiera¢ drzwi i czyni¢ miejsce
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dla wszystkich, z ich watpliwoéciami i frustracjami, problemami i wysitkami w odnalezieniu
siebie, przeszlymi bledami, do§wiadczeniami grzechu i wszystkimi ich trudno$ciami” (tamze,
par. 234). Ta zdolno$¢ ,,wlaczajaca" jest szczegélnie rozwinieta w kobietach. W nich czesto
latwiej jest rozpoznaé¢ charyzmaty, ktore otwieraja drzwi, przyjmuja bez warunkow, towarzysza
zranionym i tworzg przestrzenie wolne od dyskryminacji.

40. Te charyzmaty moga by¢ rdwniez ukierunkowane na $§wieckie zaangazowanie w §rodku
Swiata, ktore jest gléwnym powolaniem, jakie laikat musi honorowaé: w polityce, w
gospodarce, w instytucjach i we wszystkich sferach spoteczenstwa. Innym uprzywilejowanym
miejscem sg peryferia samego KoSciola, poprzez coraz odwazniejsze i Smielsze zaangazowanie
misyjne.

41. Jak dzialo sie to zawsze od pierwszych wspolnot chrzescijanskich (rozwaz kobiety, ktore
Apostol Pawel pozdrawia jako swoje wielkie wspolpracownice w swoich listach, na przyklad w
Rz 16,1.7), niezliczone wierzace kobiety przejawiaja swoje charyzmaty w najbardziej odleglych
miejscach: malych wioskach w dzunglach, na pustyniach, na wyspach, ale réwniez w slumsach
miast. Jednocze$nie w roznych peryferiach egzystencjalnych ich obecno$§é i dzialalno$¢
nabraly pewnego autorytetu. Dzieje sie to roéwniez na obrzezach samego Ko$ciola — w
miejscach naznaczonych sekularyzacja, wrogo$cia czy nawet grzechem — gdzie wiele 0so6b,
mimo dystansu wobec instytucji, nadal czuje sie w jaki§ sposob z nig zwiazanych. W takich
miejscach wiele kobiet, dzielac wspolczujaco krzyze i nadzieje swoich zranionych braci i siostr,
podtrzymuje plomienn Ewangelii i zapewnia, ze delikatna ni¢, ktéra wcigz wigze wielu ludzi z
Chrystusem i KoSciolem, nie zostanie zerwana. Te kobiety moga i$¢ tam, gdzie zaden szafarz
nie zostalby w pelni przyjety, i pragna jedynie, by ich praca ewangelizacyjna — wymagajaca,
czasem trudna i niekonwencjonalna — nie byta utrudniana. Staraja sie pozostawia¢ miejsce
»mozliwemu dobru", poniewaz ,maly krok posrod wielkich ludzkich ograniczen moze byé
Bogu milszy niz zycie, ktore wydaje sie zewnetrznie uporzadkowane, ale przechodzi przez
dzien, nie konfrontujac sie z wielkimi trudno$ciami. Kazdy potrzebuje by¢ dotkniety pociecha
i atrakcja Bozej zbawczej miloSci” (Adhort. Apost. Evangelii Gaudium, par. 44).

42. Z pewnoscia zadna z tych mozliwosci udzialu kobiet w zyciu i kierowaniu KoSciotem
nigdy nie powinna prowadzi¢ do umniejszania ogromnej warto$ci, jaka tradycja Ko$ciola
rozpoznala w powolaniu zony i matki w malzenstwie i rodzinie. W KoS$ciele nie ma ani
sprzeczno$ci, ani konkurencji miedzy powolaniem zony i matki a powolaniem do
zaangazowania publicznego, cho¢ niestety czesto dzieje sie to w spoteczenstwie obywatelskim.
Wymaga to jednak, by obowiazki rodzinne byly odpowiednio dzielone miedzy matzonkéw, tak
by kobiety mogly mie¢ mozliwo$¢ — tak jak mezczyzni — rozwijania swoich charyzmatow w
Swiecie i w Kosciele. Chodzi o wyobrazanie sobie ,dobrowolnie wybranej wzajemnej
przynalezno$ci naznaczonej wiernoscia, szacunkiem i troska" (Adhort. Apost. Amoris Laetitia,
par. 156), poprzez ktoéra mezczyzni i kobiety posiadaja te same prawa i obowiazki oraz — choé
odrebni i zréznicowani — te same mozliwo$ci owocnego rozwoju.
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ANEKSY

ANEKS 1

POSTACIE KOBIECE W STARYM I NOWYM
TESTAMENCIE

Zalozenia

1. Refleksja nad rola kobiet w Koéciele wymaga mocnego zakorzenienia w Pimie Swietym.
Pismo Swiete pozostaje koniecznym punktem wyjscia, a kazde poglebione studium musi
nieuchronnie zaczynac¢ sie od jego $wietych stronic.

2. Choc¢ prawda jest, ze $wiety tekst odzwierciedla — w konsekwencji swojego kontekstu
historycznego — glownie meska perspektywe w rozumieniu, postrzeganiu i opowiadaniu
rzeczywistoSci, to jednak kobieco$¢ sie pojawia, cho¢ w bardziej ograniczony sposéb. Biorac
pod uwage gléwnych protagonistow narracji biblijnej, staje sie jasne, ze rola mezczyzn jest
iloSciowo bardziej widoczna niz rola kobiet. Jednak wychodzac poza takie poréwnanie
statystyczne, perykopy, w ktorych pojawiajg sie kobiety, sa godne uwagi ze wzgledu na swoja
warto$¢ i bogactwo, nie mniejsze niz te dotyczace mezczyzn.

3. Nalezy tez pamietaé, ze czytelnicy Biblii moga napotkaé wyrazenia, ktére wydaja sie
szczegoblnie ,mocne" w poréwnaniu ze wspolczesng wrazliwoécia. Niektore perykopy, czytane
doslownie i bez koniecznego filtru hermeneutycznego, moga przekazywa¢ surowos$¢ osadu
wobec kobiet, ktora latwo moze gorszyé. Co wiecej, wazne jest, by pamietac, ze Swiete teksty
nigdy nie daza do idealizacji czy abstrakcji; z tego powodu nie jest przedstawiany zaden idealny
profil kobiecy (tak jak nie ma zadnego dla mezczyzn). Nie ma jednej ,kobiety", lecz raczej
szereg kobiet, z ktorych kazda zachowuje wyro6zniajace ja cechy, postawy, style, zachowania i
uczucia, ktore hagiograf przedstawia, zachowujac ich indywidualnosé.

4. Uwaga metodologiczna: organizacja tych stron jest prosta. Profile dzielg sie na dwie
sekcje — jedna posSwiecona jest najbardziej znaczacym postaciom kobiecym Starego
Testamentu, druga za$ tym z Nowego Testamentu. Oprocz krotkiego opisu tre$ci Swietych
tekstow, profil kazdej kobiety zawiera odpowiednie odniesienia i sugerowane lektury.

I. Stary Testament: Matriarchinie — Sara, Rebeka, Lea,
Rachela

5. Termin ,matriarchini" jest uzywany jako kontrapunkt dla bardziej znanego terminu
spatriarcha". Odnosi sie do matek, ktorych rola jest specyficzna, poniewaz zwigzana jest z
zyciem przodkow ludu wybranego. Sara byla zong Abrahama, kobieta o lagodnym u$miechu i
spontanicznym $miechu; Rebeka, ktorej imie odnosi sie do ,wiezi", byla zong Izaaka; Lea i
Rachela, obie corki tego samego ojca, byly zonami Jakuba, a z nich — i z ich sluzacych —
narodzilo sie dwunastu synéw, eponiméw dwunastu plemion Izraela. Rola matriarchini stawia
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te kobiety w pozycji uprzywilejowanej. Ich historie opowiedziane sa gléwnie w Ksiedze
Rodzaju, z odniesieniami i aluzjami w innych tekstach Swietej literatury. Ich obecnos$é¢
towarzyszy od samego poczatku historii patriarchéw, ktérzy daliby zycie ludowi. Nie jest to
ciche, bierne towarzyszenie, lecz prawdziwe protagonistyczne dzialanie sprawowane obok
patriarchow.

Sara

6. Imie oznacza ,ksiezniczka". W Rdz 17,16 to znaczenie jest zasugerowane: jej
krolewsko$¢ wynika z bycia wyznaczong na matke wielu krolow, prawdziwy korzen ludu, skale,
z ktorej wykuto wszystkie dzieci (por. Iz 51,1'—2). Taki los wydaje sie jednak przy¢miony w jej
pierwszej biblijnej wzmiance, ktora lakonicznie stwierdza: ,Zona Abrama miala na imie Saraj
[...] byta ona nieplodna i nie miala dzieci" (Rdz 11,29—30). Tekst opowiada, ze wyruszyta z Ur
Chaldejskiego z Abrahamem w wieku okolo sze$cdziesieciu pieciu lat, okolo dziesie¢ lat
mlodsza od meza (Rdz 12,4b2—5a). Opowiada réwniez o niebezpieczenstwach, z ktérych
zostala wybawiona, najpierw w Egipcie, a potem w Gerarze, gdy Abraham, przedstawiajac ja
jako swoja siostre, pozostawil ja bezbronna wobec zamiaréw obcych wladcéw. Wedlug
Swietych's tekstow Sara byla ,bardzo piekna", a tradycja rabiniczna dodaje, ze gdy Abraham
zszedl do Egiptu, probowatl ukry¢ ja w koszu, jakby samo jej piekno wymagalo ukrycia.
Straznicy graniczni jednak ja odkryli i przyprowadzili do faraona, ktéry zachwycil sie jej4
widokiem.

7. Obok tej sceny stoi inna narracja — by¢ moze najbardziej znana dotyczaca Sary: wizyta
trzech mezow, ktorzy oglaszaja narodziny syna, mimo jej zaawansowanego wieku i uznanej
nieplodnoéci. W opisie z Rdz 18 pozostaje w namiocie, w postawie, ktora niemal zdaje sie
testowac zasieg Bozej obietnicy. Gdy go$cie przyjmuja go$cinno$¢ Abrahama i przepowiadaja,
ze w ciggu roku bedzie mial syna, ona pozostaje ukryta, stluchajac, i cicho $mieje sie na ich
slowa: ,,Sara Smiala sie wiec do siebie i powiedziala: »Czy ja teraz, gdy sie zestarzalam, mam
jeszcze rodzi¢, podczas gdy maz moj jest juz stary?«" (Rdz 18,12). Jej Smiech, etymologicznie
polaczony z imieniem Izaak, staje sie trwalym znakiem, laczac na zawsze ukryty uSmiech matki
z losem syna.

8. Sara umarta w wieku stu dwudziestu siedmiu lat w Hebronie i zostala pochowana w
polu, ktére Abraham kupil od Efrona Chetyty*s, gdzie znajdowala sie jaskinia Makpela (por.
Rdz 23). Tam spoczywa wraz z Abrahamem, Izaakiem, Rebeka, Lea i Jakubem. Tradycja
zydowska wspomina, ze za jej zycia drzwi jej namiotu staly otwarte na gos$cinnos¢, jej ciasto

10 Bede mu blogostawic [tj. Sarze] i dam ci z niej syna; bede mu blogostawié i bedzie matka narodéw; od niej
pochodzi¢ beda krolowie ludéw" (Rdz 17,16).

11 _Shichajcie mnie, wy, ktorzy dazycie do sprawiedliwosci, // ktorzy szukacie Pana; // spdjrzcie na skale, z ktorej
was wyciosano, // na kamieniolom, z ktérego was wydobyto. Sp6jrzcie na Abrahama, waszego ojca, i na Sare,
ktora was urodzila; bo powotalem go jako jednego, blogostawilem go i rozmnozytem" (Iz 51,1—2).

12 Abram mial siedemdziesiat pie¢ lat, gdy wyszedl z Charanu. Abram zabral swoja zone Saraj..." (Rdz 12,4b—5a).
13 Epizod zZona-siostra pojawia sie dwukrotnie w odniesieniu do Abrama, konkretnie w Rdz 12,10-20 i Rdz 20,1—
18 (w Negewie), oraz raz w odniesieniu do Rebeki wsrod Filistynow (por. Rdz 26,1—11).

14 Rdz R. xl. 6.

15 T pochowal Abraham swoja zone Sare w jaskini pola Makpela, naprzeciwko Mamre, to jest Hebronu, w krainie
Kanaan" (Rdz 23,19).
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bylo blogostawione, lampa palila sie od piatku do pigtku, a chmura unosila sie nad jej
domostwem.1©

9. Sara jest rowniez wspomniana w Nowym Testamencie. W LiScie do Rzymian nazwana
jest matka wszystkich dzieci obietnicy” (Rz 4,19; 9,9). Co wiecej, jest przykladem wiernosci
(Hbr 11,11)*® i okazuje oddana milo$¢ wobec swojego meza, ktorego uznaje za ,pana"” (1 P
3,6a).19

Odniesienia biblijne: Rdz 11,29-31; 12,5-13,1; 16,1—6; 17,15—21; 18,6—15; 20,1—21; 23,1—
2.19; Hbr 11,11; 1 P 3,6.

Rebeka

10. Jej imie odnosi sie do ,sznura", choé przez rozszerzenie lub metonimie mozna je
rozumieé szerzej jako ,wiez". Z powodu swojej urody Rebeka ,wiaze ze sobg": jest kobietg,
ktora urzeka, wlasnie mocg swojej uderzajacej powierzchownosci. Doprowadzilo to niektérych
do interpretacji jej imienia jako ,uwodzicielska", ,czarujaca" lub, w rzadkich przypadkach,
~pulapka" czy ,podstep".

11. Biblia dostarcza stosunkowo skapych informacji o niej. Wiemy o jej pochodzeniu: byta
siostra Labana, Aramejczyka, ojca Lei i Racheli, przyszlych zon Jakuba. Tekst opowiada
rowniez o jej spotkaniu z Izaakiem i o narodzinach ich milosci. Rdz 24 przedstawia jasny i
artystycznie znaczacy fragment: Abraham, juz stary, bogaty i pelen dni, wysyla swojego
wiernego shuge na Wschod, by znalazl zone dla Izaaka w jego kraju pochodzenia, zamierzajac
zapewni¢ Izaakowi narzeczona spos$rod kobiet jego wlasnego klanu. Stluga wyrusza i
przyprowadza Rebeke do ziemi Abrahama. Izaak widzi powracajgce na horyzoncie wielblady;
Rebeka widzi mtodego Izaaka zblizajacego sie do grupy. Spotkanie, wymienione spojrzenie i
bezposrednia wiez uczucia opowiedziane sa w nielicznych, ale skutecznych stowach. Juz przy
pierwszym spotkaniu czuja sile uczucia, ktore ich wiaze i jednoczy.

12. Biblia m6wi réwniez o preferencji Rebeki dla Jakuba nad Ezawem i o spisku, ktory
uknula, by zapewni¢ Jakubowi blogostawienistwo Izaaka. Aby uniknaé konfliktu z Ezawem,
zaplanowala i zorganizowala ucieczke Jakuba do swojego brata Labana. Bog wydaje sie
przystawaé na strategie Rebeki, ktora ostatecznie zapewnia, ze Jakub otrzymuje dziedzictwo
obietnicy wraz z blogoslawienstwem Izaaka.

Odniesienia biblijne: Rdz 24,1-67; 25,19—28; 26,1-11.35; 27,5—17; 42,6; 49,31.

Lea i Rachela

13. ,,Los" i historia dwoch corek Labana s Scisle splecione i nalezy je rozwazac razem. Obie
sa corkami brata Rebeki: Lea, ktérej imie oznacza ,znuzona", i Rachela, oznaczajaca ,,owca".
Obie zostaly zonami Jakuba. Lea, w nastepstwie podstepu zorganizowanego przez jej ojca

16 Rdz R. Ix. 15.

17 ,0n to nie zachwial sie w wierze, patrzac na swoje cialo, ktdre bylo juz obumarte — mial prawie sto lat —ina
obumarle tono Sary" (Rz 4,19); ,,To jest stowo obietnicy: »O tym samym czasie przyjde, a Sara bedzie miala
syna«" (Rz 9,9).

18 Przez wiare i sama Sara mimo podeszlego wieku otrzymata moc poczecia i to ponad czas wlaciwy, poniewaz za
godnego wiary uznala Tego, ktory dal obietnice" (Hbr 11,11).

19 tak jak Sara byla postuszna Abrahamowi, nazywajac go panem" (1 P 3,6a).
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przeciwko Jakubowi, okazala sie natychmiast plodna i urodzila patriarsze pierwszych synow,
kazdemu nadajac konkretne imie odzwierciedlajgce konkretne sytuacje — etiologia tych imion
jest kluczem do zrozumienia tekstéw. Rachela natomiast pozostawala nieplodna przez wiele
lat, do$wiadczajac cierpienia i trudno$ci w poréwnaniu ze starsza siostra. Ostatecznie Pan
udziela Racheli macierzynstwa, dajac jej Jozefa i Beniamina, ktoérzy staja sie ulubionymi
synami Jakuba.

14. Lea urodzila Rubena, Symeona, Lewiego, Jude, Issachara i Zabulona; Bilha, stuzaca
Racheli, urodzila Dana i Neftalego; Zilpa, stuzaca Lei, urodzita Gada i Asera. Lea réwniez
urodzila Dine, ktora zostala zgwalcona przez syna Sychema, co doprowadzilo do zlupienia
miasta (Rdz 34,1—-19). Dina byla corka Lei. W kazdym razie synowie Jakuba dziedzicza
obietnice dang Abrahamowi; dwunastu synoéw daje poczatek ludowi Izraela. Cztery kobiety —
Lea, Rachela, Bilha i Zilpa — poprzez swoje role zon i stuzacych, zapewnily plodnosé i ciggltosé
rodu Jakuba, ustanawiajac lud liczny i silny.

15. Paradoksalna sytuacja przedstawiona w tekstach polega na kontrascie miedzy
nieplodno$cia z jednej strony a niezwykla plodnoscia z drugiej. Matriarchinie doswiadczyly
konkretnie zar6wno smutku i cierpienia spowodowanego brakiem dzieci, jak i odnowionej
radosci oraz owocno$ci darowanej przez Boga. Ich Zycie oscyluje miedzy tymi dwoma
paradygmatami: z jednej strony pragnienie zycia i §wiadomo$¢ braku pokolenia, ktore
przedluzaloby rod; z drugiej — hojny, obfity dar zycia. Serca tych matek zdaja sie nosi¢ w sobie
tajemnice takich paradoksalnych okolicznosci.

Punkt podsumowujqcy

16. Sadzac z tekstéw, pewne elementy wydaja sie szczegolnie wspodlne dla narracji. Warto
wskazac niektore z nich:

a) Temat nieplodnoSci. Jest zawsze przedstawiany jako punkt wyjscia, nigdy jako punkt
konicowy. Taka niezdolno$¢ do rodzenia dzieci funkcjonuje jako prawdziwy test dla zon
patriarchéw. Dawanie zycia i strzezenie go pojawia sie jako lezacy u podstaw temat, subtelna
czerwona ni¢ biegnaca przez narracje.

b) Matriarchinie czesto wykazuja znaczng inteligencje i zdolno$¢ do ksztaltowania decyzji
patriarchow, czesto dzialajac zza kulis, ale zdecydowanie kierujac wydarzeniami. W Ksiedze
Rodzaju wiele opowieSci relacjonuje klotnie, nieporozumienia, zamieszania i epizody
rywalizacji, w ktorych matriarchinie podejmuja ryzyko. Nadaje to tekstom zywoSci i intrygi.
Wiele razy Bog wydaje sie przystawaé na taka przebieglo$¢, zamiast ja odrzucaé; istotnie,
czasami wydaje sie ja wyraznie aprobowac, by spelni¢ swoje obietnice.

c¢) Wielokrotnie podkreslane jest piekno pierwszych kobiet Izraela. Abraham, Izaak i Jakub
s3 uwazni na atrakcyjno$¢ swoich zon. Dla Jakuba stuzba u Labana, jego tescia, przez siedem
lat staje sie lekka dzieki milo$ci i pieknu, jakie dostrzega w Racheli; czas mija szybko i niemal
niezauwazenie.

Kobiety jako protagonistki

Hagar, matka Izmaela
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17. Jej imie oznacza ,ucieczke" lub ,uciekinierke", jasno odzwierciedlajac jej historie.
Tekstow dotyczacych historii Hagar jest niewiele: Rdz 16; 21,9—21; 25,12; a w Nowym
Testamencie Ga 4,24. W LiScie do Galatow Pawel cytuje Hagar jako wzdr i prototyp przymierza
niewolnicy, w przeciwienstwie do przymierza wolne;j.

18. Historia Hagar jest $ciSle zwigzana z historia Abrahama i Sary. Tekst przedstawia ja
jako obca niewolnice pochodzenia egipskiego. Sara, bedac nieplodna i w podeszlym wieku,
prosi Abrahama, aby zapewni¢ rod, by zjednoczyt sie z Hagar. Syn narodzony z tego zwiazku
otrzymuje imie Izmael. Podczas jej ciazy, po narodzinach Izmaela, a pdzniej po narodzinach
Izaaka, miedzy Hagar a Sarg powstaja napiecia, prowadzace do wypedzenia Hagar. Pierwszy
raz, po Bozym objawieniu, jest zaproszona, by powrdcic i poddac sie swojej pani; drugi raz,
ostatecznie, wyrusza na pustynie z Izmaelem. Dzieki interwencji Pana nie tylko przezywa, ale
jej syn Izmael splodzi dwunastu synow, ktorzy dadza poczatek dwunastu plemionom. Tradycja
glosi, ze ludy arabskie wywodza sie od Izmaela, a w kulturze islamskiej ich ucieczka na pustynie
jest upamietniana specyficznymi obrzedami.2o

Miriam, ktora przewodzila tancom

19. Jej imie moze wywodzié sie z hebrajskiego zrodlostowu oznaczajacego ,,gorycz", lub z
egipskiej etymologii (maryi), oznaczajacej ,umilowana". Miriam byla siostra Mojzesza i
Aarona. Jej imie nie pojawia sie w Wj 2, gdzie powiedziane jest, ze szla za koszem zawierajacym
niemowle Mojzesza i, rozmawiajac z corka faraona, zorganizowala mamke, by sie nim
zaopiekowala.

20. Jej obecnos$¢ pojawia sie ponownie w Wj 15, gdzie przyjmuje role radosci i celebracji.
Po przejéciu przez Morze Czerwone i widzeniu $mierci Egipcjan, prowadzi kobiety z
bebenkami i tancami, by §wietowaé zwyciestwo Pana nad faraonem i jego wojskiem.

21. W Ksiedze Liczb profil Miriam ciemnieje. Cho¢ podczas Wyjscia zachowuje swoje cechy
opiekuncze i napominajace, w Lb 12 zostaje ukarana za kwestionowanie autorytetu Mojzesza
po jego malzenstwie z Etiopka. Jej skora zostaje pokryta wrzodami, biala jak $nieg, i przez
siedem dni Pan, przez Mojzesza, wyklucza ja z obozu. Powraca dopiero po wypekieniu kary.

22. Jak wielu z jej pokolenia, Miriam nie weszla do Ziemi Obiecanej. Umarta w Kadesz na
pustyni Sin i, wedlug Lb 20,1, zostala tam pochowana wkrotce po Wyjsciu z Egiptu. Historyk
Jozef Flawiusz odnotowuje, ze ,pochowano ja z wielkag pompa na gorze2' zwanej Sin, a lud
oplakiwat ja trzydziesci dni".

Debora, dowoédczyni armii

23. Postacie kobiet, ktore odgrywaja wazng role w zyciu ludu Izraela, nie ograniczaja sie do
Piecioksiegu. W Ksiedze Sedziéw, ktéra opowiada o zwyczajnym zyciu dwunastu plemion
osiadlych w Ziemi Obiecanej, konfrontacje z wrogami, zwykle Filistynami, daja poczatek
charyzmatycznym postaciom, ktérych zadaniem jest obrona ludu i zagwarantowanie mu stanu

20 Wedlug Koranu Izmael zbudowal Kaabe razem z Abrahamem. Obejécie (sa’y), ktore pielgrzymi odbywaja
siedmiokrotnie miedzy wzgbrzami Safa i Marwa, nasladuje wedréwke Hagar i Izmaela przez pustynie w
poszukiwaniu wody.

21 JOZEF FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela [Antiquitates Iudaicae] 4.4.6.
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pokojowego wspdlistnienia. Sedziowie nie s3 tak nazywani dlatego, ze odgrywaja role w
wymierzaniu sprawiedliwo$ci, ale dlatego, ze obok tego ich funkcja zwigzana jest z ochrona,
zarzadzaniem silami obronnymi i wszystkim, co dotyczy pokoju i codziennego zycia w Ziemi
Obiecanej. Wérod tych charyzmatycznych przywodcow jedna z postaci, ktora latwo urzeka
czytelnikow $wietego tekstu, jest niewatpliwie Debora.

24. W Deborze, ktoérej imie oznacza ,pszczole", zbiega sie kilka cech: nie tylko rola
prorokini, wspolna innym kobietom Starego Testamentu, ale réwniez rola jedynej kobiety-
sedzi w Izraelu, wraz z byciem prawdziwym dowddca wojskowym na polu bitwy. Ona, przez
swojego lojalnego i postusznego generala Baraka, pokonata rywalska armie prowadzong przez
Sisere i Jabina, wedlug opisu w Sdz 4. W Sdz 5 caly hymn — prawdopodobnie jeden z
najstarszych tekstow poezji hebrajskiej — jest jej poSwiecony, w ktorym nazywa sie ja ,Matka
Izraela" (w. 7). Biblia odnotowuje imie jej meza, Lapidota, oraz miejsce, w ktorym zwykle
sprawowala sad, nieokre$lony obszar na wzgérzach Efraima, miedzy Rama a Betel. Siedzac w
cieniu palmy, poswiecala czas na rozstrzyganie sporéw wnoszonych przez czlonkéw swojego
plemienia, wymierzajac sprawiedliwos¢.

25. Dzieki jej obecnosci wérod ludu Izrael cieszyl sie dlugim okresem pokoju. Tekst mowi,
ze przez czterdziesci lat — liczbe bogata w odniesienia do innych okres6w w historii biblijnej
— ,kraj zazywal pokoju" (Sdz 5,31).

Rut, cudzoziemka

26. Zainteresowanie ta postacig, ktora niektérzy egzegeci nazywaja ,biblijnym
Kopciuszkiem", nie wynika tyle z faktu, ze poSwiecona jest jej cala ksiega, cho¢ krotka, ale z
faktu, ze Rut jest cudzoziemka — cudzoziemka, ktora jest przyjmowana do szerszej rodziny
izraelskiej. Jej osobisty status Moabitki nie przeszkadza jej wejs¢ w genealogie Izraela i
pozwoli¢ na narodziny kluczowych i stawnych postaci w historii biblijnej, narodzonych z jej
ona.

27. Jej imie oznacza ,przyjacidtke”, co samo w sobie jest juz znaczace: jest cudzoziemka,
ktoéra dziala z przyjaznia i zdobywa zaufanie i uczucie ludu, wéréd ktorego zyje. Historia Rut
jest przykladem solidarno$ci.

28. Opowies$¢ osadzona jest w okresie poprzedzajagcym monarchie, w epoce Sedziéw. Rut
jest synowa Noemi, kobiety, ktora z powodu glodu w Izraelu przeniosla sie na terytorium
Moabu. Noemi, ktérej imie oznacza ,,przyjemna", stracita w Moabie nie tylko meza, ale takze
dwoch synow. Pozostawiona sama z synowymi, Rut i Orpa, postanowita opusci¢ Moab i wrécic¢
do Izraela, do Betlejem. Narracja koncentruje sie na zdolnosci Rut do stuzenia Noemi, swojej
teSciowej, i bycia odkupiona przez Booza, odkupujac i przedluzajac w ten sposob imie swojego
meza.

29. Rut stala sie babka Jessego, ojca Dawida, z ktorego rodu chrzeScijanie wiedza, ze
narodzit sie Jezus, wedlug genealogii przedstawionej przez pierwszego ewangeliste (por. Mt

1,5).

Anna, matka Samuela
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30. Historia Anny, jak przedstawiona jest w &$wietych tekstach, dzieli cechy =z
do$wiadczeniami matriarchin. Tematem laczacym matke Samuela z Sarg, Rebeka i Rachela
jest nieplodnosé.

31. Anna jest wySmiewana przez Peninne (,koral", ,perta"), druga zone jej meza Elkany.
Peninna miala dzieci, podczas gdy Anna nie miala zadnego. W opisach 1 Sm 1,2—2,10 ukazana
jest w glebi swojego smutku i rozpaczy, gdy kleczy w §wiatyni w Szilo, modlac sie do Pana, by
usunal te skaze, ktéra rzuca cien na jej zycie. Jej usta poruszajg sie, ale starszy kaptan Heli nie
slyszy tego, co B6g mowi. Stary mezczyzna mysli nawet, ze Anna w swoich gorliwych
dzialaniach jest pijana. Opuszcza modlitwe w sanktuarium i wraca do domu. Bog, ktory styszy
modlitwe ubogiego i utrapionego, udziela jej ,taski" dziecka, ktore bedzie nazywaé sie Samuel,
,Bog wystuchal": dziecko jest poswiecone i powierzone opiece starszego kaplana Heliego. Zycie
Samuela poprowadzi go do namaszczenia pierwszych krolow Izraela (Saula i Dawida).

32. Nawet imie Anny odzwierciedla kierunek jej zycia. Anna oznacza ,taske" i przypomina
prawdziwa przychylno$¢, jaka Bog darowal jej zyciu: dar otwarcia sie na macierzynstwo.

Abigail, ktéra powstrzymala uzbrojonych ludzi Dawida

33. Wydaje sie, ze pod wzgledem urody Abigail (,m6j ojciec jest radoScia") byta uznawana
za trzecia w Izraelu, tuz po niektérych matriarchiniach. Jej historia jest wyjatkowa i
opowiedziana jest w 1 Sm 25,2—42; 27,3; 30,5.18; 2 Sm 3,3. Narracja podkre$la zaréwno jej
niezwykla zdolno$¢ do odwrdcenia katastrofy, jak i styl, w ktorym jej troska o meza staje sie
prawdziwym wstawiennictwem za nim.

34. Wydarzenia maja miejsce w okresie, gdy Dawid wcigz zyje jako uciekinier, uciekajgc
przed Saulem. Ma pewng $wite, ale wcigz musi szukaé schronienia przed zazdro$cig krola. Jego
egzystencja jest jeszcze niepewna. Dawid wysyla niektorych ze swoich ludzi, by prosili o pomoc
bogatego Nabala (,glupca"), meza Abigail, w postaci zywnoSci i wsparcia dla siebie i swoich
towarzyszy. Nabal, dzialajac pod wplywem impulsu, odpowiada pochopnie, odmawiajac
wszelkiej pomocy Dawidowi. Slyszac o odmowie, Dawid wraz z 400 uzbrojonymi ludzmi
postanawia zabi¢ Nabala. Odmowa pomocy podsyca wiatry zemsty. Tymczasem wie$¢ dociera
do Abigail. Aby zapobiec $mierci meza i ruinie jego domu, Abigail taduje osly i wyrusza na
spotkanie Dawida i jego ludzi, oferujac im to, czego Nabal odmowil.

35. Nastepnego dnia Abigail informuje meza o tym, co sie wydarzylo. W odpowiedzi Nabal
nagle zachoruje i umrze dziesie¢ dni pozniej. Po pogrzebie Nabala Abigail jest zaproszona
przez Dawida i staje sie, po Mikal, jego druga zong, rodzac mu syna o imieniu Kileab (2 Sm
3,3; wedlug 1 Krn 3,1, jego imie brzmialo Daniel).

Personifikacje

36. W Biblii nie tylko sa kobiece protagonistki, ale kobieco$¢ jest rdwniez uzywana jako
personifikacja pojeé¢, jako wcielenie wartosci, ktore maja decydujacy wplyw i role w
spoleczenstwie. Wraz z lista postaci kobiecych mozna by zaglebié sie w wiele innych odniesien.
Na przyklad pomija sie Batszebe, kobiete, ktéra uwiodla Dawida; albo czarodziejke z Endor,
ktoéra swoimi zdolno$ciami prorockimi przywolala ducha Samuela; kobiety, ktore troszczyly
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sie o prorokow, takie jak ta, ktora gosScita Eliasza; albo grozna Jezabel. Lista moglaby ciggnaé
sie dalej. Tutaj warto przypomnie¢ dwie personifikacje, ktore pojawiaja sie w tak zwanej
literaturze madro$ciowej: Pani Madro$¢ i Pani Glupota.

Maqdrosé i Glupota

37. Istnieja odniesienia biblijne, szczeg6lnie w Ksiedze Przyslow, w ktorych obraz kobiety
jest uzywany do przedstawienia MadroSci. Opisowy obraz dopelnia sie, gdy opisana jest
dokladna przeciwno$¢ Pani Madrosci, mianowicie Pani Glupota. Personifikacja ma warto$¢ w
tekstach starozytnych, poniewaz czyni rozumowanie bardziej przystepnym, ktore inaczej
mogloby ulec pokusie abstrakcji. Jest to metoda komunikacji. Personifikacja przygotowuje
shuchacza do prostszego rozumowania, nie bedac mniej skuteczng niz inne formy dyskursu.

38. Madro$c¢ pojawia sie, wolajac na ulicach i placach, zapraszajac przechodniow, by szli za
nig. Jako kobieta ma ogromna warto$¢, znacznie wiekszg niz najszlachetniejsze perly, i kazdy
wysitek musi by¢ skierowany ku jej zdobyciu. Tak jak kobieta, musi by¢ zdobyta, i trzeba dazy¢
do ,,poslubienia" jej. MadroSci nie da sie kupi¢ za pieniagdze; jest niematerialna, ale musi by¢
pozadana z wielkim zarem. Madro$¢ jest pierwsza; dlatego nabadz madro$¢ (por. Prz 4,7a).
Jest to jedna z najskuteczniejszych maksym, przekazujaca, jak cenne i konieczne jest madre
zycie.

39. Madros¢, tak jak kobieta podatna na zazdro$¢, wymaga wierno$ci. Tak jak kobieta
mlodoéci — lub pierwsza milo$¢, ktéra nigdy nie znika z pamieci — trzeba pozostaé jej
wiernym, nigdy sie nie odwracaé. Autor Przystow trafnie komentuje: ,,Pij wode z wlasnej
cysterny" (Prz 5,15).

40. Rozdziat 9 przedstawia rodzaj dyptyku, niemal lustrzanego, kontrastujacego Madro$¢
i Glupote. Madro$é ma dom, ufundowany i solidny (siedem kolumn go podpiera); ma pewnos$é
przygotowanego stolu, gotowego dla przechodniéw. Glupota natomiast siedzi bezczynnie u
progu, znudzona na wysokim tronie, i robwniez zaprasza przechodniéw, ale nic dla nich nie
przygotowala. Jej droga prowadzi w glab Szeolu. Madro$¢ kocha dzien i raduje sie Swiatlem;
Glupota natomiast woli ciemno$¢ i lubi cienie. Madrosé¢ gotuje sobie pozywienie, podczas gdy
Glupota lubi ,,chleb spozywany w ukryciu".

41. W tekscie, poza dyptykiem §wiatlo-ciemnos¢é — ktory skutecznie kontrastuje Madrosc
jako miejsce Swiatla z Glupota jako miejscem $mierci — czesto powraca motyw domu. Madrosé
sklonna jest budowac: osoba madra buduje dom, konstruuje i ustanawia; podczas gdy glupota
przynosi ruine, burzy i niszczy to, co juz zostalo zbudowane. Glupota nie lubi pozostawa¢ w
domu; chce ciggle wedrowa¢. Madro$¢é natomiast wymaga formy stabilitas, podczas gdy
Glupota wedruje, rozpraszajac sie tu i tam.

Stowa matki Lemuela

42. Ksiega Przystow konczy sie stowami Lemuela, kréla Massa. Tekst donosi, ze wladca
nauczyl sie tych powiedzen od swojej matki. Wéréd tych powiedzen znajduje sie rowniez
dobrze znana ,Pochwala dzielnej niewiasty", poemat akrostychowy, ktorego poczatkowe litery
kazdego wersu podazaja za uporzadkowana sekwencja alfabetu hebrajskiego.
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43. Jesli chodzi o kobiete, tekst méwi w obrazowym jezyku poetyckim, ze jest zZrodtem
szczescia. To szczeScie jest wylgceznie jej i ona sama moze je da¢ mezowi. Co wiecej, najwyzsza
cnota kobieca pozostaje pracowito$¢. Kobieta poréwnana jest do statkow kupieckich gotowych
na krawedzi morza, gotowych dotrze¢ do portu z niezliczonymi skarbami na pokladzie. Taki
praktyczny i konkretny styl pozwala kobiecie wydawa¢ polecenia stuzacym; staje sie biegla w
handlu, kupuje dom i pole; moze wszystko osiagna¢; jej lampa zawsze sie pali, nawet gteboko
w nocy. Jej zycie spedzone jest w calo$ci dla dobra bliskich.

44. Obok takiej przedsiebiorczosci, ktéra nie pozwala jej je$¢ ,chleba bezczynnos$ci”,
kobieta umie by¢ hojna i wspierajaca wobec potrzebujacych. Nie zatrzymuje reki zamknietej,
lecz wyciaga ja do biednego. Przygotowuje ubrania na zime i troszczy sie nie tylko o
terazniejszo$¢, ale i o przyszlo$¢, przewidujac ja z niezwykla dalekowzroczno$cia.

45. Tekst podkresla jej zdolno$¢ w zarzadzaniu domem, dobrami i praca. Obecnos$é kobieca
nie jest drugorzedna, ukryta czy zepchnieta na drugi plan. Jej umiejetnosé zarzadzania jest
chwalona. W administrowaniu dobrami rola meza jest praktycznie za¢émiona. Mezczyzna tej
kobiety jest wzmiankowany tylko ze wzgledu na to, ze idzie do bramy miasta i pojawia sie w
zgromadzeniu sadu.

II. Nowy Testament

Wstep

46. Pewne konieczne uprzedzenia. Gdy Jezus wchodzi do synagogi w Kafarnaum — wedlug
opisu Marka — lud, po wystuchaniu go, donosi, ze uslyszal ,nowe" nauczanie, nie powtarzajace
sie, co$ przekazane z pelnym i oryginalnym autorytetem. To $§wiatlo, ktére Marek umieszcza
na poczatku, zdaje sie rzucac blask na caly bieg Ewangelii. Nowe i autorytatywne nauczanie
obejmuje réwniez spotkania Jezusa z kobietami; jego interpretacje norm Mojzeszowych,
zawsze w odniesieniu do kobiet; i wreszcie jest nowe nawet w sposobie rozwazania roli kobiet
w relacji malzenskie;j.

Kobiety, ktore szly za Jezusem

47. Wiemy z Ewangelii, ze grupa kobiet szla za Jezusem i wspierala go ze swoich wlasnych
zasobow (Ek 8,2—3). Uwazne rozwazenie uzywanych terminoéw pokazuje, ze ,,i$¢ za" nie odnosi
sie jedynie do chodzenia obok Mistrza, ale ma szersze znaczenie. Czasownik sugeruje glebszy
wymiar, wskazujac, ze te kobiety dzielily codzienne zycie Jezusa, shuchaly jego nauczania i
uczestniczyly w jego dzialalno$ci. Ich wspieranie Nauczyciela wlasnymi $rodkami posrednio
wskazuje na czas, jaki spedzaly z nim. Implikuje trwala obecno$¢, a nie krotkie spotkanie.
Ewangelista subtelnie wskazuje zatem, ze obecno$¢ kobiet wérod tych, ktorzy szli za Mistrzem,
nie byla okazjonalna ani tymczasowa, lecz trwala: stala relacja naznaczona przedluzonym
dzieleniem zycia i do$wiadczenia.

48. Faktem, ktory stusznie to potwierdza, jest obecno$¢ imion tych kobiet. Jesli Ewangelia
rejestruje ich imiona, oznacza to, ze te postacie byly rozpoznawane we wspolnocie i ich
autorytet byl uznawany przez pierwszych chrzescijan. Byly nieco jak matriarchinie Izraela,
waznymi i decydujacymi obecno$ciami. Wedlug Lukasza ich imiona to: Maria Magdalena,

28



Joanna, zona Chuzy (zarzadcy Heroda), Zuzanna i wiele innych. Taka praktyka réwniez
odbiega od mentalnosSci zydowskiej pierwszego wieku, gdy kobieta podazajaca za
Nauczycielem miala znaczace reperkusje w kategoriach reputacji publicznej. Styl byt inny: po
pierwsze, Nauczyciel byl zazwyczaj rezydentem, to znaczy ,ograniczony" do swojego domu; co
wiecej, wolal poswiecac sie edukacji dzieci, zawsze w §Srodowisku domowym, i rzadko na ulicy
(edukacja prawie nigdy nie przybierala charakteru wedrownego; z tego punktu widzenia Jezus
stanowi wyjatek); wreszcie, edukacja nie obejmowala obecno$ci uczennic.

49. Lukasz nie przedstawia nam jedynie kobiecych postaci zepchnietych na margines z
tylko pomocniczg rola. Odniesienie dotyczy prawdziwych uczennic, ktore dzielily codzienne
zycie Mistrza, byly szanowane przez pierwsza wspolnote chrzeScijafiska i mialy wyrazny
autorytet.

Kobiety w Ewangeliach Dziecinstwa

Elzbieta, krewna Maryi

50. Zona Zachariasza. Jej imie jest teoforyczne i odnosi sie do ,przysiegi Boga".
Odniesienia biblijne znajduja sie tylko w trzeciej Ewangelii, konkretnie w Lk 1,5-25.39—-66.

51. Opis Lukasza odnosi sie do kilku réznych kontekstow: a) zwiastowanie narodzin syna
w starosci, skierowane do jej meza Zachariasza w $wiatyni podczas stuzby liturgicznej; b)
wizyta Maryi, ktéra, wezeéniej poinformowana przez aniola, idzie do niej i pozostaje z nig przez
kilka miesiecy; c) historia narodzin Jana i historia wyboru imienia: zar6wno Elzbieta, jak i
Zachariasz zgadzaja sie na wybor Jana jako imienia dla dziecka.

52. Splatajac opowie$¢ Lukasza, s3 dwa hymny dobrze znane w chrzesScijanskiej tradycji
liturgicznej: Magnificat wypowiedziane przez Maryje i Benedictus Zachariasza.

Anna

53. Obok starca Symeona pojawia sie starsza wdowa Anna, stara kobieta opisana jako stala
obecno$¢ w $wiatyni, calkowicie oddana modlitwie i praktykom religijnym (w szczego6lnosci
postowi). Jej imie oznacza ,taske" i znajduje sie juz w Starym Testamencie, z odniesieniem w
Lk 2,36—38. Lukasz opisuje ja jako ,prorokinie". Jest to zgodne ze Starym Testamentem,
wedlug ktorego urzad prorocki nie jest wylacznym przywilejem mezczyzn, lecz rowniez kobiet
(zob. Miriam, siostra Mojzesza, ktéra rowniez jest uznana za prorokinie).

54. Trzeci ewangelista wzbogaca historie licznymi szczegétami: moéwi nam, ze Anna byla
mezatka przez siedem lat; ze gdy Jezus zostal przyniesiony do Swiatyni, miala osiemdziesiat
cztery lata; ze nalezala do plemienia Asera i ze jej ojciec nazywal sie Fanuel. Takie bogactwo
szczegOlow jest zaskakujace, gdy poré6wnamy tekst Lk 2 z innymi, znacznie mniej
szczegblowymi opisami.

55. Cala aktywnos¢ tej kobiety jest podsumowana stowami: ,méwila o nim [tj. o dziecku]"
(po grecku uzyty czasownik to laléo). Uzycie czasu niedokonanego opisuje czynno$c, ktora nie
jest punktowa, lecz ciaggla, wyrazajac ciaglos¢ w przeszlosci. Spotkanie z dzieckiem staje sie
okazja do dawania Swiadectwa i méwienia dlugo o jego misji odkupienia (por. w. 38).
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Kobiety obecne w publicznej dzialalnosci Jezusa

Maria z Magdali

56. Imie odnosi sie do miasta Magdala. Termin migdol w jezyku hebrajskim oznacza
~wieze". Ewangelie wspominaja Marie Magdalene w kilku fragmentach: Mateusz (27,55—61;
28,1-10), Marek (15,40.47; 16,1—11), Lukasz (8,2—-3; 24,10) i Jan (19,25; 20,1—18).

57. Wiemy, zZe ta kobieta byla wérod tych, ktore zostaly uzdrowione przez Jezusa. Wedlug
ewangelisty Lukasza Jezus wypedzil z niej siedem demonéw (Lk 8,2). Od tego momentu Maria
Magdalena zaczela i§¢ za Jezusem. Znajdujemy ja u stop krzyza, a jej obecno$é jest szczegolnie
znaczgca w tekstach o zmartwychwstaniu Jezusa. U Marka Jezus ukazuje sie tylko jej. Opis u
Jana natomiast jest znacznie bogatszy i gestszy z literackiego punktu widzenia. Jest opowiesé
o placzu Magdaleny w ogrodzie; o niezdolno$ci tej kobiety do rozpoznania Jezusa, biorac go za
ogrodnika. Jej oczy, niezdolne do rozpoznania Jezusa, potrafia otworzy¢ sie na tajemnice.
Jezus wola ja po imieniu, a ona natychmiast rozumie, ze Mistrz — ktérego nazywa Rabbuni —
naprawde zmartwychwstal.

58. W po6zniejszym rozwoju tradycji wokol Marii z Magdali zostaly skompensowane ro6zne
aspekty: zostala utozsamiona z Maria, siostra Lazarza; lub zostala pomieszana z kobieta, ktéra
namascila stopy Jezusa w wigilie Meki, grzesznica, ktdra pozostaje anonimowa w Ewangeliach.
Jedna tradycja uczynila z niej oblubienice z wesela w Kanie, gdzie Jezus dokonal swojego
pierwszego znaku. W ewangeliach gnostyckich znalezionych w Nag Hammadi w Egipcie jest
opisana jako ulubienica Jezusa, a w wyniku tej preferencyjnej miloSci uczniowie cierpieli z
zazdroSci. Takie upodobanie obecne jest nie tylko w tak zwanej Ewangelii Filipa, ale rowniez
w tekécie noszacym jej imie, Ewangelii Marii, w ktérej Marii Magdalenie powierzono
wyjatkowe nauczanie, ktorego nie otrzymal zaden inny apostot.

59. Teksty apokryficzne powracaja do tematu szczeg6lnego wyboru Marii z Magdali przez
Jezusa, tematu, ktory czesto dawal poczatek mylacym interpretacjom.

Marta i Maria, znak przyjazni

60. W Pidmie nie ma wielu odniesien: jeden cytat u Lukasza, konkretnie w 10,38—42, a
nastepnie u Jana, w 11,1—-3.5.19—40 i 12,2—8. Ewangelie méwia nam, ze dwie siostry pochodza
z Betanii. Podczas wizyty Jezusa w ich wiosce zapraszaja go do swojego domu, by z nimi jadl
W tym kontekscie Jezus wypowiada upomnienie: ,Marto, Marto...". Maria przyjmuje postawe
shuchania, podczas gdy Marta staje sie nieSwiadoma ofiara swoich licznych zadan.

61. U Jana dwie siostry pojawiaja sie ponownie w opisie wskrzeszenia Lazarza. Fragment
ten jest gleboko poruszajacy, naladowany emocjami. Marta kleka u stop Jezusa, rozpaczliwie
placzac nad Smiercig brata. Sam Jezus jest gteboko wzruszony. Thum otacza ich, towarzyszac
scenie i prowadzac Mistrza do skraju grobu. Jego pocieszajace stowa rozbrzmiewaja z moca:
~Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem". W tym momencie dwie siostry staja sie samym
wcieleniem przyjazni i przyjecia ofiarowanego Mistrzowi. Pelne ufnosci, nawet w obliczu
Smierci Lazarza, nigdy nie przestaja poklada¢ wiary w dziele Jezusa, swojego przyjaciela.

Kobieta, ktora namascila Jezusa
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62. Postac ta jest wazna, poniewaz historia namaszczenia Jezusa jest obecna we wszystkich
czterech Ewangeliach. Oto dokladne odniesienia: Mt 26,6—13; Mk 14,3—9; £k 7,36—50; J 12,1—
7. Teksty nie sg calkowicie identyczne, a kazdy dodaje szczegodly i osobliwosSci. Dla Lukasza
kobieta byla ,grzesznica". Dla Mateusza i Marka namaszczenie mialo miejsce w Betanii w
domu Szymona Tredowatego. Czas jest sprecyzowany: dwa dni przed Pascha. Dla Lukasza
natomiast epizod mial miejsce przed rozpoczeciem publicznego nauczania. Sg tez zauwazalne
roznice w fabule opowiesci. Jedyna rzecza, ktéra jest im wspolna, jest to, ze Jezus siedzi przy
stole. Nastepnie zaczynaja sie roznice: kobieta namascila glowe Jezusa, wedlug Mateusza i
Marka, podczas gdy dla Lukasza i Jana namas$cila stopy Mistrza. We wszystkich tekstach
reakcja na to, co kobieta zrobila, jest tym, co moglibySmy okresli¢ jako sensacyjng. Szymon,
ktory jest gospodarzem uczty, krytykuje ja; Judasz, pod pretekstem, ze marnuje sie pienigdze,
krytykuje ja; uczniowie, rowniez zgorszeni nadmiernym wydatkiem, krytykuja ja. Jezus, stajac
po stronie kobiety, gani obecnych, wskazujac, ze nie tylko intencje kobiety pokazaly szacunek
itroske o niego, ale ze jej gest rowniez wykraczal poza bezposrednia okoliczno$¢, zapowiadajac
i przygotowujac $émier¢ i zmartwychwstanie Jezusa.

Samarytanka

63. Epizod opowiedziany jest w J 4,7—42. Studnia znajduje sie w poblizu Sychar, w sercu
Samarii. Z Galilei Jezus zamierza uda¢ sie do Judei i podaza trasa przez centralne wzgorza.
Miejsce wskazane w teksScie rowniez ma swoje tradycyjne znaczenie. Czwarta Ewangelia
przedstawia je jako lezace w poblizu ziemi, ktora Jakub dal swojemu synowi J6zefowi. Dlatego
nazywano je ,studnig Jakuba". Jezus pozostaje sam, by rozmawiaé¢ z kobieta, wcze$niej
posylajac swoich uczniéw do miasta z zadaniem zdobycia zywno$ci. W najgoretszej godzinie
dnia kobieta idzie czerpa¢ wode i tam spotyka Jezusa, ktéry siedzi sam przy studni.
Rozpoczyna sie rozmowa miedzy dwojgiem, dialog utkany ironig. Gdy uczniowie wracaja, sa
zaskoczeni widzac Jezusa rozmawiajacego z kobieta, ale reakcja Jezusa nie sugeruje zadnego
rodzaju zniecierpliwienia rozmowa z Samarytanka. Reszta rozmowy koncentruje sie na
prawdziwym kulcie Boga, jedynego prawdziwego ,meza" dla kobiety.

64. W opowieéci, obok tej wrazliwoSci i otwartoéci na dialog, godne uwagi sa postawy
przyjecia, bliskoéci i nadziei Mistrza wobec ludzkiego doéwiadczenia kobiety. Rownie
uderzajace jest, jak kobieta potrafi zaangazowa¢ swoich wspolmieszkancow, prowadzac ich na
spotkanie z Jezusem i przyjmujac go do swojego domu na cale dwa dni.

Wdowa it Cudzoloznica

65. Ewangelie zaswiadczaja nie tylko o znanych postaciach kobiecych, ale takze o mnostwie
anonimowych o0s6b, zaré6wno kobiet, jak i mezczyzn, ktore mialy okazje doswiadczyc
milosierdzia Mistrza. Mozna by przytoczy¢ wiele epizodow; jako przyklady przypominamy
spotkania Jezusa z wdowa i z cudzoloznica.

66. Pierwszy fragment to Lk 21,2—4. Kontekstem jest $wiatynia, gdzie Jezus naucza i
obserwuje, jak praktyki religijne sa wypeliane. Zauwaza, ze biedna wdowa sie zbliza i wrzuca
pare monet, dwa miedziaki, do skarbony. Jezus rozwaza i docenia gest. Kobieta dala wiecej niz
ktokolwiek inny. Jasnieje jako przyklad hojnego ubdstwa: ona, ktéra nie miala nic, by
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zachowa¢ dla siebie na nastepny dzien, potrafi ofiarowac ,cale swoje zycie" i da¢ wszystko, nie
zachowujac nic dla siebie.

67. Epizod cudzoloznicy ma miejsce w tym samym kontekscie co epizod wdowy, tj. w
$wiatyni w Jerozolimie. Jest to dobrze znana relacja w J 8,3—11. Cho¢ tekst potwierdza scene
prawdziwego procesu — gdzie wina jest jasna, dowody niepodwazalne, a zgromadzenie
starszych gotowe do wydania werdyktu — Jezus nie tylko odwraca los, ktory wydawal sie
przypieczetowany i nieuchronny, ale réwniez przywraca oskarzonej kobiecie jej prawdziwa
godnos¢, jej warto$é¢ jako osoby umilowanej i jej warto$é jako istoty ludzkie;j.

Kobiety uzdrowione przez Jezusa: proste odniesienia

68. W Ewangeliach poswiadczonych jest wiele spotkan. W skrocie: w Ek 8,2 powiedziane
jest, ze niektore kobiety, ktore szly za nim, zostaly uzdrowione ze zlych duchdéw i niemocy;
Ewangelie méwia o teSciowej Piotra wyleczonej z goraczki (Mt 8,14; Mk 1,30; Ek 4,38); jest
dobrze znany epizod dwunastoletniej corki Jaira, zawierajacy jeden z ipsissima verba Iesu
(talita kum) (por. Mt 9,18—19.23—25; MKk 5,22—24; Lk 8,41-42.49—56). Ré6wniez osadzony w
tej samej historii jest epizod kobiety cierpigcej na krwotok (por. Mt 9,20—-22; Mk 5,25-34; Lk
8,43—48); Syrofenicjanka, ktora przezwycieza poczatkowo cierpka odpowiedZz Jezusa,
ujawniajac w ten sposob wielkie zaufanie do dziela Mistrza (por. Mt 15,22—28; Mk 7,24—30);
i kobieta uzdrowiona w szabat, ktora byla zwigzana przez zlego ducha przez osiemnascie lat
(por. £k 13,10—13.16).

Postac¢ kobieca w nauczaniu Jezusa

69. W nauczaniu Jezusa porzucone sa pewne paradygmaty witaéciwe sposobowi zycia i
relacjom pierwszych wiekow w kulturze semickiej. Ewangelia potrafi pozostawié¢ za soba te
wzorce spoleczne i powszechne opinie, ktore charakteryzowaly rozwoéj spoleczenstw
starozytnych, szczegblnie w odniesieniu do kobiet. Majac to na uwadze, warto zauwazy¢, ze:

a) Jezus zdaje sie wykracza¢ poza sama kategorie ,czyste/nieczyste". Wymownym
przykladem jest jego slynne spotkanie z kobieta cierpiaca na krwotoki.

b) Wykraczanie poza mozna tez zaobserwowac¢ w dyskusji o oddaleniu, gdzie w akcie
zerwania relacji malzenskiej wydaje sie, ze mozliwos¢ cudzoléstwa jest zwigzana nie tylko z
mezczyzng, ktory decyduje sie zy¢ z inng kobieta, ale rowniez z kobietg, ktora idzie zy¢ z innym
mezczyzng. Jest tak, jakby w konkretnym tekscie Jezus zauwazal w tle, ze kobiecie réwniez
dano mozliwo$¢ oddalenia meza. Nie byl to tylko meski przywilej, ktory istotnie przewidywato
prawo Mojzeszowe.

¢) Jak juz wspomniano, nawet w przypadku kobiecego uczniostwa Jezus wydaje sie
wyrozniac od praktyki swoich czasow. Kobietom pozwolono na dostep do nauczania, stuzby i
dzielenia drogi. Wyr6zniaja sie w Ewangeliach swoja wierno$cig Mistrzowi, swoja zdolno$cia
pojscia pod krzyz bez ucieczki czy cofniecia sie, dajac Swiadectwo, jako pierwsze wsrod
pierwszych, ujrzenia zmartwychwstalego Jezusa. Kobiece uczniostwo osigga dojrzalo$¢ w
pierwszym, fundamentalnym i pierwotnym §wiadectwie zmartwychwstania Jezusa.
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d) Jest tez uzycie kobiecego profilu w wielu fragmentach nauczania Jezusa, w
przypowiesciach, na przyklad: Ek 15,8—10 mowi o niepokoju kobiety, ktora zgubila monete i,
gdy ja znajduje, zaprasza przyjaciolki, by $wietowaly z nig; o zaczynie, ktéry kobiece rece
potrafilty wmiesza¢ w ciasto, wedlug Mt 13,33 i Lk 13,20; i 0 madrych i glupich pannach w
przypowiesci majacej naucza¢ czujnoSci w Mt 25,1—-13. Te epizody nie tylko podkreslaja
wrazliwo$¢ na kobiecy $wiat, ale réwniez czynia wyrazng perspektywe Jezusa, ktéry nie
pozostawia niczego realistycznie ludzkiego niezauwazonym. Nie oferuje abstrakcyjnego czy
teoretycznego nauczania; raczej angazuje sie w konkretne rzeczywisto$ci, moéwigc o
do$wiadczeniach egzystencjalnych i autentycznym przezytym zyciu. To, co dzieje sie w zyciu
kobiety, nie jest jedynie obserwowane — jest podniesione do poziomu pouczenia o Krolestwie.

Postacie kobiece w Dziejach Apostolskich, Listach i
Apokalipsie

70. Lista bylaby dluga i musimy sie ograniczy¢ do kilku odniesien. Niektore z tych postaci
kobiecych sa tak dobrze opisane, ze wyr6zniaja sie jako ikoniczne obrazy, ktore pozostaja
wyryte w pamieci czytelnika. Zacznijmy od imion znalezionych w tekScie Dziejow:

a) Dz 9,36—41: Tabita, ,gazela", ktora zostala przywrocona do zycia przez Piotra w Joppie.

b) Dz 12,12—17: Roda, ,,r6za", ktora zostawila Piotra za drzwiami i pobiegta zawola¢ innych
w domu. Piotr zostal wlasnie uwolniony z wiezienia.

c¢) Dz 16,1 (por. 2 Tm 1,5; 3,14): Eunice, ,dobre zwyciestwo", matka Tymoteusza. Byla
Zydéwka, ktéra poslubila Greka. W swoich listach Tymoteusz podkreéla ja za pouczenie w
PiS$mie, jakie mu przekazala.

d) Dz 16,13—15: Lidia, ,,z Lidii / praca". W Tiatyrze, w poblizu Efezu, Lidia byla handlarka
purpurg. Slyszala Pawla mowiacego i nauczajacego w Filippi, byla pod wrazeniem i
zdecydowala sie nawr6ci¢ sama i cale jej domostwo.

e) Dz 18,2—3.26 (por. Rz 16,3; 1 Kor 16,19; 2 Tm 4,19): Pryska/Pryscylla, ,starozytna /
pierwotna", zona Akwili, mieszkajagca w Rzymie. W nastepstwie edyktu Klaudiusza
wypedzajacego Zyddéw z miasta, ona i jej maz schronili sie w Koryncie. Pawel mieszkal z nimi i
uczestniczyt w ich rzemiosle wytwarzania namiotéw. Spotkal tam réwniez Apollosa i pouczyt
go w prawidlowej doktrynie. Lokalna wspolnota chrze$cijanska gromadzila sie w ich domu.

f) Dz 24,24: Druzylla, ,,skapana w rosie", zona rzymskiego prokuratora Antoniusza Feliksa.
Byla druga corka Heroda Agryppy I i wnuczka Heroda Wielkiego. Uczestniczyla w
przestluchaniu Pawla w Cezarei.

g) Dz 25,13.23.30: Berenika, ,zwycieska", siostra Druzylli. Réwniez byla $wiadkiem
przestuchania Pawla w Cezarei, a p6zniej zostala kochanka Wespazjana, a nastepnie Tytusa.

71. W Listach:

a) Rz 16,1—2: Febe, ,czysta". Pawel mowi o niej jako stuzacej Kosciolowi w Kenchrach. Czy
byla diakonisa? Pawel przypomina sile tej kobiety, ktora chronila go, jak chronila wielu innych
chrzescijan wraz z nim. W opinii niektorych uczonych wydaje sie, ze to ona dostarczyla list do
chrze$cijan w Rzymie.
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b) 1 Kor 1,11: Chloe, ,gazela". Czlonkini wspolnoty w Koryncie. To ona poinformowala
apostola o podzialach we wspoélnocie i to dzieki tej informacji Pawel zdecydowat sie napisa¢ do
Koryntian.

c) Flp 4,2: Ewodia i Syntyche. Wspomniane sa przez Pawla z powodu ich niezgody. Apostot
przypomina, ze walczyly dla Pana.

d) 2 Tm 4,21: Klaudia, ,kulawa".
e) Flm 2: Apfia, ,owocna/obfita", aktywna czlonkini wsp6lnoty w Kolosach.
72. W Apokalipsie:

a) Ap 12,1-6.13—17. Niewiasta obleczona w slonce. Cudownemu znakowi pojawiajgcemu
sie na niebie towarzyszy czerwony smok o dziesieciu rogach. W zamysle autora niewiasta
reprezentuje Ko$ciol. Pozniejsza tradycja nadala tekstowi reinterpretacje mariologiczna.

b) Ap 17,1—24. Wielka nierzadnica. Imie tej nieczystej kobiety, pijanej wszelkiego rodzaju
nierzagdem, pijanej krwig Swietych, brzmi Babilon, czyli ,wielkie miasto, ktore kroluje nad
krolami ziemi". Rzym? Ziemskie miasto, ktore aspiruje do wladzy?

¢) Ap 19,7—-9 (21,2.9—-10; 22,17). Nowe Jeruzalem, zstepujace z nieba, jasniejace picknem
oblubienicy. Ten obraz zawiera w sobie cale piekno zbawienia i odkupienia doprowadzonego
do szczytu swojego wypehienia.

Pisma Nowego Testamentu §wiadcza o wieloaspektowej obecnosci kobiet, silnej i zdolnej
do ochrony chrzescijafistwa w jego poczatkowych etapach rozwoju. Wér6d wymienionych
powyzej, niektore kobiety wylaniaja sie jako prawdziwe dusze wspoélnoty, podczas gdy inne
poswiecaja sie formowaniu innych w wierze przez nauczanie Pisma. Jeszcze inne biorg sobie
do serca jedno$¢ Koéciola, dazac do przezwyciezenia podziatow i frakcji. Wreszcie postaé
kobieca, jak rozwazana w kontekscie apokaliptycznym, wznosi sie, by symbolizowaé kobiece
piekno calego Koéciola.

ANEKS I1

WAZNE KOBIETY W HISTORII KOSCIOEA

Wstep

Niniejsze profile majg na celu uwypuklenie, poprzez konkretne przyklady, jak charyzmat
autorytetu byl przekazywany na przestrzeni dziejow dzieki zyciu, mysli i dzielom waznych
postaci kobiecych, ktérych Swiadectwa nie zostaly zaciemnione przez czas ani zapomnienie.

Z metodologicznego punktu widzenia, daleko od prowadzenia wyczerpujacych i
kompletnych badan, celem jest dostarczenie dla kazdego profilu historycznego: a) szeregu
istotnych informacji o ich zyciu (kilka not biograficznych); b) ukazanie, jak charyzmat
autorytetu ozywial i podtrzymywal ich zyciowa droge.
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1. Cesarzowa Helena (ok. 248 — ok. 329)

Szczegodly zycia kobiety najlepiej znanej jako matka cesarza Konstantyna sa niepewne.
Wedlug $w. Ambrozego urodzila sie w skromnej rodzinie i od wezesnych lat poswiecila sie
zawodowi stabularia, czyli karczmarki. W tym kontekscie spotkala Konstancjusza Chlorusa,
oficera armii rzymskiej, ktory uczynit ja matka przyszlego cesarza, jej jedynego syna. Jako
kobieta i matka do$wiadczyla lat izolacji, po ktorych nastgpily lata stuzby Cesarstwu. Gdy
Konstantyn osiagnal najwyzsza wladze w panstwie, wezwal ja do siebie, udzielajac jej
przywilejow i zaszezytow, ktdrych uzywala dla dobra chrze$cijan i opieki nad nimi, szczegdlnie
nad biednymi i potrzebujacymi. Tradycja pamieta réwniez jej podréz do Ziemi Swietej i jej
zaangazowanie w budowe Bazyliki Narodzenia w Betlejem oraz Bazyliki Wniebowstapienia na
Gorze Oliwnej. Po powrocie z Jerozolimy zmarta w 329 roku, zostawiajac po sobie kult
zaro6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie, ktory zostal utrwalony i wzmocniony na przestrzeni
wiekow.

Jej zycie stalo sie obrazem sily chrzeScijanistwa (i nie mniej jego triumfu). Jej wplyw
wyrazal sie w jej zdolnosci do pokonywania przeszkdd, jakie historia stawiala na drodze
rozwoju religii chrze$cijanskiej. Niejednokrotnie Helena potrafila wznies¢ glos nawet
przeciwko samemu cesarzowi. Pisano o niej, ze pozostaje ,wielka dusza i jedna?? z najbardziej
aktywnych zalozycielek spoleczenstwa chrzescijanskiego".

2. Autorytet duchowy: Makryna Mlodsza i Teodora
»Episcopa"

Innym przykladem autorytetu duchowego, ktéry w niektorych przypadkach wydaje sie
przybiera¢ forme prawdziwego *munus docendi23*, jest Makryna Mlodsza, siostra bardziej
znanego Bazylego z Cezarei i Grzegorza z Nyssy24. Po$wiecila sie, jak bylo wowczas zwyczajem,
zyciu ascetycznemu, zakladajac jeden z pierwszych Kklasztoréw zenskich w Kapadocji i
wyrodzniajac sie dzietami mitosierdzia — na przyklad podczas glodu, ktory dotknat region w
369 roku. Tym jednak, co zasluguje na wspomnienie, jest duchowy i intelektualny wplyw — by
nie powiedzie¢ autorytet — ktory wywierala zar6wno na Bazylego, jak i Grzegorza, jak Swiadczy
o tym rola, jaka ten ostatni przypisuje jej w swoim dialogu O duszy i zmartwychwstaniu,
napisanym po $mierci brata, porownywalnym z rolg Sokratesa w Fedonie Platona.2s

Kolejny przyklad takiego ,autorytetu" mozna znalezé w Rzymie, wewnatrz Bazyliki Swietej
Praksedy. W kaplicy §éw. Zenona, ktéra zachowuje kolumne, do ktorej wedtug tradycji Chrystus
byt przywigzany podczas biczowania, mozaika przedstawia cztery postacie kobiece:
Najs$wietszg Maryje Panne; siostry §w. Praksede i $w. Pudencjanne; oraz Teodore, ukazang z
kwadratowa aureola, co oznacza, ze jeszcze zyla, gdy kaplica byta budowana. Uwage przyciaga
inskrypcja nad ta postacia: ,,Theodora episcopa".

22 Por. A.M. ROUILLON, Sant’Elena (I Santi, 030), Desclée & C, Roma 1908, 38.
23 Tamze, n. 5: AAS 113 (2021), 529.

24 Por. GRZEGORZ Z NYSSY, Vita Sanctae Macrinae: PG 46, 960—1000.

25 Por. TENZE, De anima et resurrectione: PG 46, 11-160.
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Powodu tego nietypowego tytulu nie nalezy szuka¢ w jakiej$ domniemanej godnoSci
biskupiej posiadanej przez te kobiete, cho¢ podsycalo to pewne dyskusje wsrdd historykow:
jest ona wistocie matka papieza Paschalisa I (817—824), ktory zbudowal te kaplice na jej czesé.
W tamtym czasie episcopus nie bylo jeszcze uzywane w sensie technicznym dla biskupow, lecz
mialo glownie warto$¢ honorowa. Mimo skapos$ci Zrodel na ten temat, wydaje sie rozsadne
zalozy¢, ze Teodora cieszyla sie znacznym prestizem w KoSciele rzymskim swoich czasow,
przypuszczalnie, jesli nie z powodu oficjalnej roli ko$cielnej, to przynajmniej z powodu jej
wplywu na wspolnote chrzescijanska.

3. Klasztory mieszane w Irlandii i Anglii (V-IX w.)

W historii zdarzaly sie przypadki, w ktorych niektére opactwa zenskie skutecznie
sprawowaly to, co wydawalo sie wladza zarzadzania, cieszgc sie — z przywileju Stolicy
Apostolskiej — catkowitym wylaczeniem spod jurysdykeji biskupow, ustanawiajgc sie w ten
sposob jako abbatiae nullius.

Pierwszym interesujacym przypadkiem jest zjawisko klasztoréw mieszanych lub
~podwodjnych", typowych dla do§wiadczen monastycznych charakteryzujacych $wiat celtycki i
anglosaski we wczesnym Sredniowieczu, dotykajac wiec terytoriow Irlandii i Wielkiej Brytanii,
a takze obecnych Niemiec. Byly to opactwa mieszane podzielone na dwie odrebne struktury:
jedna po$wiecong mnichom, druga mniszkom. Godne uwagi jest, ze klasztory te byly czesto
rzadzone przez jedng ksienie, ktora zatem miala rowniez jurysdykcje nad mnichami.

Wystarczy wspomnie¢ w tym wzgledzie dwa przypadki, ktérych znaczenie poswiadcza
takze zaliczenie dwoch takich ksien do kanonu $wietych: $w. Brygidy z Irlandii i $w. Hildy z
Whitby.

Brygida, urodzona okolo polowy V wieku, zalozyta i rzadzilta jednym z pierwszych
irlandzkich opactw, w Kildare (okoto 60 km na poludniowy zachéd od Dublina). Opactwo,
skladajgce sie z dwoch galezi — meskiej i zenskiej — znajdowalo sie pod jej wladzg jako Ksieni
i odegralo znaczaca role w ewangelizacji wyspy po upadku Cesarstwa Rzymskiego. Poza
wielkim prestizem, jakim cieszyla sie Brygida za zycia, co uczynilo ja jedng z najbardziej
czczonych $wietych w Irlandii, godne uwagi jest, ze Opactwo Kildare poprzez swoje ksienie
sprawowalo quasi-biskupig jurysdykcje nad swoim regionem. Podobne zjawisko powtorzy sie
kilka wiekow po6zniej w konteksécie monastycyzmu benedyktynskiego dla kobiet, jak oméwione
zostanie w nastepnej sekcji. Jesli chodzi o samg Brygide, wazne jest, by podkresli¢ aure
legendy, ktora ja otaczala i uksztaltowala jej popularna hagiografie w nastepnych wiekach.
Czesto przedstawiano ja jako kobiete-biskupa, zarowno pod wzgledem insygniéw, jak i jej
prerogatyw jako Ksieni. Historycznie jednak wydaje sie przesadne rownac simpliciter Ksienie
Kildare z biskupem; prawdopodobnie odzwierciedla to ,koloryt" narracji folklorystycznych.
Jednak takie portrety $wiadcza rowniez o realnym autorytecie, jaki te ksienie sprawowaly nad
lokalnym duchowienstwem, dajac wrazenie wladzy poréwnywalnej z wladza biskupa.

Opactwo Whitby w VII-wiecznej Northumbrii (p6inocna Anglia) przedstawia podobny
przypadek; zostalo zalozone przez Ilde, ktora nalezala do szlacheckiej galezi 6wczesnej rodziny
krolewskiej. Poza autorytetem duchowym prestiz Opactwa Whitby zwigzany jest rowniez z
synodem z 664 roku, zwolanym przez kréla Northumbrii, ktéry wprowadzil Ko$cidl wyspiarski
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do zgodnosci z Kosciolem rzymskim. To, w uzupelieniu do aspektéow juz zauwazonych dla
Opactwa Kildare, podkresla polityczne znaczenie Ksien Whitby. Opactwo zostalo jednak
opuszczone w IX wieku podczas najazdow wikingoéw. Zostalo p6zniej ponownie zalozone w XI
wieku, jedynie po to, by zostaé ostatecznie zniesionym w 1540 roku podczas kampanii Henryka
VIII rozwigzywania instytucji monastycznych w Anglii.

4. Ksienie sprawujace wladze faktyczna takze nad
duchownymi (XII-XVIII w.)

Pewien czas po do$wiadczeniach klasztorow mieszanych na Wyspach Brytyjskich,
przypadki autorytetu zblizonego do biskupiego byly rowniez odnotowywane na kontynencie
europejskim, w konteks$cie benedyktynskiego monastycyzmu zenskiego i jego reform.

Znaczacym wczesnym przykladem jest cysterski klasztor Santa Maria Regina w Las
Huelgas (Burgos, Hiszpania), zalozony w 1180 roku, ktorego ksieni miala odpowiedzialno$c¢ za
kilka wsi i sprawowala autentyczng jurysdykcje kanoniczng. Na przyklad przyjmowala
uroczyste profesje mnichéw, ktorzy byli jej winni posluszenstwo; udzielala pozwolen na
sprawowanie sakramentéw i przepowiadanie w ko$ciotach i parafiach jej podleglych;
wystawiala listy dimissoria na $wiecenia oraz licencje malzenskie; mogla naktada¢ cenzury
kanoniczne, sadzi¢ kaptanéw, a nawet mianowaé proboszczéw. Taka jurysdykcja byla
sprawowana az do polowy XIX wieku.

Inny dobrze znany przypadek dotyczy Opactwa Benedyktynskiego w Conversano (Bari,
Wtochy), ktére od 1266 roku — roku, w ktéorym mniszki przejely wladze od mnichow
cysterskich, dziedziczac ich przywileje — az do XVIII wieku sprawowalo skuteczng jurysdykcje
nad duchowienstwem $wieckim okolicy, ktore bylo zobowigzane do postuszenstwa ksieni
zgodnie z rytualem o silnych biskupich konotacjach (na przyktad ksieni siedziata na tronie z
baldachimem, noszac mitre i niosac pastoral). To rzadzenie moglo by¢ réwniez sprawowane
przez wikariuszy, jak poswiadcza Motu proprio $w. Piusa V z 15692¢ roku. Jednakze na
poczatku XVIII wieku Swieta Kongregacja Biskupow i Zakonnikéw zaczela ograniczaé wladze
ksieni Conversano, az krél Kroélestwa Neapolu, Joachim Murat, zni6st wszystkie ich przywileje
w tej dziedzinie.

Las Huelgas i Conversano s3 dwoma najbardziej istotnymi przykladami kobiet
sprawujacych pewna wladze rzadzenia, nawet nad duchownymi. Do nich mozna dodaé nazwy
innych opactw, ktore, cho¢ w sposob mniej widoczny, sprawowaly jednak niektore
prerogatywy hierarchii: Opactwo San Pedro de la Puellas (Barcelona); w Niemczech Opactwa
Elten, Quedlinburg i Essen; Opactwo Santa Giulia (Brescia, Wtochy). W tych przypadkach,
korzystajac z papieskiego wylaczenia spod jurysdykcji biskupiej, te ksienie mialy wladze
nadawania beneficjow i nominacji duchownym, jak rowniez nakladania pewnych kar
kanonicznych, takich jak zawieszenie w obowigzkach.

26 Por. S.J. LEDERHILGER, ,Abadesa", w: J. OTADUY — A. VIANA — J. SEDANO (red.), Diccionario General de
Derecho Candnico, I, Pamplona 2012, 54—55.
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5. Hildegarda z Bingen (1098—-1179)

Urodzila sie w Hesji Renskiej w okresie historycznym naznaczonym wielkimi walkami i
trudnymi warunkami zycia. Od wczesnych lat otrzymala szczegbdlne wyksztalcenie, ktore
pozwolilo jej wyrazac¢ sie w szerokim wachlarzu talentdéw, poczawszy od dziedzin nauki
(filozofia, teologia, kosmologia i nauki przyrodnicze, medycyna, botanika, farmakologia), az
po te bardziej $cisle artystyczne (muzyka, poezja, sztuka, dramat). Byla rowniez zaangazowana
w nawracanie duchowienstwa poprzez intensywne przepowiadanie. Z woli Papieza Benedykta
XVI zostala ogloszona Doktorem Ko$ciola. Pozostawila po sobie niezliczone pisma, ktore
przyniosly jej przydomek ,prorokini teutonskie;j".

Pamietana jest jako silna kobieta zdolna do pojednania i mediowania miedzy kaplanami,
biskupami i hierarchicznymi przelozonymi; uznanie, ze zaangazowanie kulturalne nie byto juz
i nie tylko wylacznym przywilejem mezczyzn; sila kobiety zdolnej do rzadzenia i wzywania
wszystkich do odpowiedzialnego stylu zycia. W niej ,,wyrazaja sie najszlachetniejsze wartoSci
kobiecosciz”".

6. Brygida Szwedzka (1303—-1373)

Coérka szwedzkiej rodziny arystokratycznej, znana jest nie tylko jako zalozycielka Zakonu
Najswietszego Zbawiciela i ze swojej zaznaczonej wrazliwoSci mistycznej, ale rowniez ze
zdolno$ci do wywierania glebokiego wplywu i konkretnego oddzialywania na wydarzenia
polityczne swoich czas6w. Autorytet jej zycia prowadzil ja wielokrotnie do wyrazania sie
stowami apelu zaro6wno do wladcow $wieckich, jak i papiezy i biskupéw. Sila czerpana z
mistycznych korzeni jej duchowej drogi prowadzila ja do czestego podkreslania postuszenstwa
woli Bozej. Podrbozowala szeroko, w tym po catych Wloszech — szczegélnie po poludniu —
szerzac swoje przestanie i zaproszenie do modlitwy, gdziekolwiek sie udata. W koncowym
etapie swojego ziemskiego zycia podrézowala rowniez do Ziemi Swietej. Po powrocie zmarla
w Rzymie w 1373 roku. Kanonizowana w 1391 roku, zostala ogloszona patronka Europy przez
Sw. Jana Pawta IT w 1999 roku.

»Posta¢ Brygidy, zony, matki, pielgrzyma, zalozycielki, pisarki, uwaznej na przekazywanie
boskich oredzi, sugeruje obraz kobiety-Ko$ciola28, obdarzonej wyjatkowa misja ko$cielna
wobec chrze$cijan swoich czasow".

7. Katarzyna ze Sieny (1347—1380)

Caterina di Jacopo di Benincasa urodzila sie w 1347 roku w Sienie, jako corka farbiarza
tkanin. Od wczesnych lat dojrzewala w swoim powolaniu religijnym, ale brak niezbednego
posagu, by wstapic do klasztoru, sprawil, ze zwrocila sie do tercjarek dominikanskich (znanych
jako mantellate), ktére w 1363 roku, po pewnych trudno$ciach zwigzanych z mtodym wiekiem
kandydatki, przyjely ja do swojego zakonu. Katarzyna wkrotce po$wiecila sie publicznej misji:
ofiarowania Ko$ciolowi pewnego przewodnika w burzliwych czasach. Jej dzialalnos$é

27 BENEDYKT XVI, List (10 lipca 2012).
28 A, ANDERSSON, Brigida di Svezia. Santa, profeta e patrona d’Europa, Citta Nuova, Roma 1997, 111.
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polityczna, zaskakujaca u kobiety skromnego pochodzenia i, przede wszystkim, niepiSmiennej,
odbywala sie glownie poprzez bogata korespondencje (368 listow, z ktorych wiele zostalo
napisanych pod dyktando) skierowang do papiezy i dotyczaca zarowno Zycia religijnego i
spolecznego, jak i kwestii moralnych i politycznych dotykajacych KoS$ciola, cesarstwa i
owczesnych krolestw. Zaangazowana w mediowanie miedzy miastem Florencja, dotknietym
papieskim interdyktem, a Stolica Apostolska, Katarzyna udala sie w 1376 roku do Awinionu,
by rozmawiaé z Papiezem Grzegorzem XI. W schizmie, ktéra wybuchla po jego $mierci (gdy
niektorzy kardynatowie wybrali Klemensa VII jako antypapieza), Katarzyna stanela po stronie
prawowitego papieza, Urbana VI, kierujac decydujace stowa do kardynalow i zobowigzujac
wiernych do uznania go. Zmarla w Rzymie w 1380 roku. Zostala ogloszona Swietg w 1461 roku
przez Papieza Piusa II, patronka Rzymu w 1866 roku przez Papieza Piusa IX, wspodlpatronka
Wloch w 1939 roku przez Papieza Piusa XII, uznana za Doktora Ko$ciola w 1970 roku przez
Sw. Pawla VI i wspolpatronka Europy w 1999 roku przez $w. Jana Pawla II.

Jej zaangazowanie na rzecz pokoju i pojednania wydaje sie dominujacymi tematami jej
duchowej drogi. Jej zdolno$¢ do wzywania duchowienstwa i wladeow do trzezwego stylu zycia,
mniej zaleznego od réznych form wad, rownowazac napomnienie i pocieche, rade i
ostrzezenie, uczynila ja kobieta odwazna i $miala, zdolng kochaé cierpiacego Chrystusa
(Christus patiens) w cierpigcym KoSciele (Ecclesia patiens). Apel Katarzyny rezonuje ze
szczegblng aktualno$cia dzisiaj i stoi jako wzor i Swiadectwo wysokiego zycia duchowego.

8. Joanna d'Arc (1412-1431)

Postac ta laczy Swieto$¢ z heroizmem. ,,Dziewica Orleanska" jest wcigz uwazana za wazng
francuska bohaterke, jak rowniez $wiadectwo $wietoSci swoich czaséw. Urodzila sie w
Burgundii w burzliwym okresie stosunkéw miedzy Francjg a Anglig, znanym pdzniej jako
»~Wojna Stuletnia". Bronila Delfina, Karola VII, przeciwko ambitnym roszczeniom Henryka V,
ktory oglosil sie krolem w Paryzu, prowadzac francuskie armie i bronigc miasta Orleanu. Misja
dowddcy armii, powierzona jej przez Delfina, zostala objawiona w widzeniu, ktéremu
towarzyszylo zapewnienie sukcesu poprzez szczegdlne wsparcie z nieba.

Szczegoblna historia tej mlodej dziewczyny obejmuje réwniez podstep uknuty przez jej
wrogow, proces naznaczony znaczacymi niesprawiedliwoSciami i pulapkami zastawionymi w
sposoOb tendencyjny na froncie teologicznym, z krwawym finalem wyroku $mierci i publicznego
spalenia na stosie 30 maja 1431 roku w Rouen, gdy Joanna d'Arc miala 19 lat.

Pius X oglosit ja blogostawiong w 1909 roku, a nastepnie kanonizowana zostala w 1920
roku przez Papieza Benedykta XV. Zostala ogloszona patronka Francji w 1922 roku.
Liturgiczne wspomnienie Joanny d'Arc obchodzone jest 30 maja.

Cho¢ byla kobieta zbrojna, jej traktowanie wroga, unikanie przelewu krwi, zapraszanie do
zlozenia broni zamiast bezpoéredniej walki, w probie nie wyrzadzania szkody cialu wroga,
uczynilo ja jedng z prekursorek poswieconych ,humanizacji wojny". Nawet podczas procesu
jej wybdr szczero$ci i prawdomownosci, wraz z cierpliwg postawa inspirowana chrze$cijanska
moca ducha, ukazuja ja jako autentyczna kobiete, niezwykle odwazna i namietnie pobozna.
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9. Teresa z Avili (1515—-1582)

Urodzona w Avili w 1515 roku, jej §wieckie imie brzmialo Teresa Sanchez de Cepeda Davila
y Ahumada. Byla jedng z najwiekszych mistyczek hiszpanskich i reformatorka zakonu
karmelitanskiego. W 1536 roku, dotknieta ,,wielkim kryzysem", wstgpila do karmelitanskiego
klasztoru Wecielenia, wbrew woli ojca; tam zlozyla §luby w 1537 roku. Jej duchowy wzrost by}
szybki u kobiety o wysokiej kulturze intelektualnej, milo$niczki muzyki, poezji, czytania i
pisania. Poczawszy od 1562 roku, roku zalozenia pierwszego (malego) klasztoru $w. Jozefa,
Teresa zalozy w ciagu swojego zycia osiemnascie klasztorow na Potwyspie Iberyjskim. Wraz ze
$w. Janem od Krzyza reforma rozszerzyla sie rowniez na meska galaz zakonu. W 1582 roku,
podczas podrézy, zmarla w Alba de Tormes. Ogloszona blogostawiona w 1614 roku przez
Papieza Pawla V i kanonizowana w 1622 roku przez Papieza Grzegorza XV, Papiez Pawel VI
oglosil ja Doktorem KoSciola w 1970 roku, czynigc ja w ten sposob pierwsza kobieta w historii
chrzedcijanstwa noszacg ten tytul.

Teresa skupila sie na dynamizmie laski i opisala duchowa droge duszy, ktora wyrusza na
droge Boga. Wyrazna wrazliwo$¢ mozna odczué, gdy umieszcza mitos¢ do Kosciola, uczucie
*cum eccle29sia*, w centrum swojej refleksji. Ostatnimi stowami jej zycia byly: ,,Umieram jako
corka Koéciola". Stawiala czola pratatom i teologom, spowiednikom i wysokim autorytetom
religijnym, energicznie bronigc dziela reformy: ,W mizoginicznym $wiecie, jakim byl §wiat
XVI wieku, Teresa od Jezusa potrafila wyznaczyé swoje granice i potwierdzi¢ swoj status jako
kobiety, gdziekolwiek byla. Jej feminizm jest przystowiowy. To ona wybiera mezczyzn. W
Medina del Campo, na poczatku swoich fundacji, zauwazyla mlodego Jana od Krzyza:
znakomity nabor! W Beas byla zafascynowana Jer6nimem Gracianems©, ktory stanie sie jej
czlowiekiem, cztowiekiem, ktory mogiby kontrolowa¢ mezczyzn w fundacjach meskich. / [...]
Teresa od Jezusa byla zalozycielkg kobiet i mezczyzn, co bylo niezwykle w tamtych czasach".

10. Ludwika de Marillac (1591—1660)

Urodzona w Paryzu. Wraz ze $w. Wincentym a Paulo byla zalozycielka ,Coérek
Milosierdzia". W 1625 roku, po §mierci meza, postanowila poswieci¢ swoje zycie hojnej shuzbie
ubogim i potrzebujacym. Jej duchowy wzrost opieral sie na przyjazni zar6wno ze S$w.
Franciszkiem Salezym, jak i wspomnianym $§w. Wincentym a Paulo. Nie bylo granic dla jej
dzialalnoSci charytatywnej. Jej czesty wybor dzialania poprzez misje ludowe pozwolil jej
spotka¢ najbardziej zranionych i pokornych ludzi. Powstanie bractw chetnych do
na$ladowania jej przykladu zaswiadcza o charyzmatycznej sile tej silnej i zdecydowanej
kobiety. Jej dewiza wciaz jest fascynujaca dzisiaj: ,,czyni¢ dobro dobrze". Zaowocowalo to

29 J. O’'CONNOR, ,,On the idea of holiness and Dorothy Day. Homily on the centenary of the birth of Dorothy Day
(November 9, 1997)", Catholic New York, 13 listopada 1997, 13; https://catholicworker.org/on-the-idea-of-
sainthood-and-dorothy-day/

30 C. ROS, Teresa d’Avila. Coraggio al femminile (Donne e uomini nella storia 44), Paoline, Milano 2012, 8—9.
Znamienna dla tej wyjatkowej relacji z meskim $wiatem jest ocena Teresy przez Papieza Sykstusa V w 1590 roku,
po jej Smierci: ,kobieta imieniem Teresa od Jezusa... kt6ra czczg jako matke i zalozycielke sze$c¢dziesieciu
klasztoréw i konwentoéw, bardziej mezczyzn niz kobiet".
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prawdziwa pedagogika milosierdzia, skladajaca sie z modlitwy, shluchania, formacji i
konkretnych dziel (edukacja podrzutkéw, ulga dla ofiar wojny, pomoc chorym w domach i
szpitalach, stuzba skazanym i chorym psychicznie, edukacja dla biednych dziewczat itp.). W
1646 roku Bractwo ,Corek Milosierdzia" otrzymalo pierwsza eklezjalna aprobate od
Arcybiskupa Paryza, a nastepnie aprobate kréla Ludwika XIV w 1657 roku. Ludwika zmarta w
1660 roku, kilka miesiecy przed swoim mentorem, duchowym przewodnikiem i przyjacielem
Wincentym. Zostala beatyfikowana w 1920 roku przez Benedykta XV i kanonizowana w 1934
roku przez Piusa XI. Jan XXIII oglosil ja patronka dziel spotecznych w 1960 roku.

Ludwika de Marillac stanowi nowo$¢ w historii KoSciola w odniesieniu do stluzby
charytatywnej. W szczego6lnosci jej podejscie do milosierdzia wydaje sie unikalne: przygotowaé
grupe kobiet konsekrowanych, juz nie zamknietych w klasztorze, ale zdolnych i$¢
~gdziekolwiek", by po$wieci¢ sie shuzbie potrzebujacym. Widzenie Boga w biednym, chorym i
sierocie wydaje sie by¢ najlepszg i najbardziej autentyczng intuicja lezaca u podstaw jej stylu,
ktory opiera cale zachowanie na ,,mistyce ubogich", wyrazonej w jej stowach: ,W imie Boga,
siostry (...) badZcie bardzo uprzejme i delikatne wobec waszych ubogich. Wiecie, ze sa oni
naszymi panami i ze musimy ich kocha¢ czule i wielce szanowac".

11. Juana Inés de la Cruz (1651—-1695)

Urodzila sie w San Miguel Nepantla, niedaleko Meksyku, 6wczesnej stolicy Wicekrolestwa
Nowej Hiszpanii. Laczyla inteligencje wiary, ktéra uczynila z niej wazna teolozke, z estetyczna
wrazliwoécia, ktora uczynila z niej poetke, kobiete listow oraz milosniczke $piewu i sztuki. Od
wcezesnych lat wykazywala silne pragnienie wiedzy, ktore poprowadzilo ja, w wieku okoto
dziewieciu lat, do studiowania laciny i ulozenia swojego pierwszego elementarnego dziela
religijnego. W wieku trzynastu lat Juana zostala dama dworu wicekrélowej Leonor, zony
wicekrola Antonia Sebastidna, markiza de Mancera, co zetknelo ja z najwybitniejszymi
prawnikami, filozofami, teologami i poetami regionu, wszyscy mile widziani w salonie
kulturalnym wicekrola. W 1666 roku, majac zaledwie pietnascie lat, znakomicie zdala egzamin
zorganizowany przez samego wicekrdla przed czterdziestoma uczonymi — ekspertami w
roznych dyscyplinach — ktorzy poddali ja rygorystycznej serii pytan.

W 1669 roku zostala przyjeta do klasztoru Siéstr $w. Hieronima, gdzie pozostala do konca
zycia. Jej dom stal sie prawdziwym centrum kultury, gdzie pisala kompozycje wszelkiego
rodzaju: oprocz pism teologicznych i filozoficznych (za ktoére zasluguje na miano pierwszej
teolozki Ameryki Lacinskiej), komponowata wiersze okoliczno$ciowe, wiersze milosne i inne
dziela, postugujac sie stylem gongorystycznym i konceptystycznym, zgodnie z trendami epoki
baroku, zachowujac jednoczesnie wlasny oryginalny styl. Podjela sie réwniez zorganizowania
duzej biblioteki, co przyniosto jej tytul ,Dziesigtej Muzy Meksyku".

Jej zycie nie bylo pozbawione konfliktow i prob, nawet z wladzami koScielnymi. Gdy
nakazano jej sprzedac biblioteke i rozda¢ dochod ubogim, postuchata. Opiekujac sie siostrg w
swoim klasztorze, zarazila sie i zmarla w 1695 roku.

Jej dorobek literacki, przedmiot licznych debat wérod pdzniejszych uczonych, pozwala
uwazacé ja za swego rodzaju feministke ante litteram, prawdziwa ikone emancypacji, a nawet
prawdziwy mit dla narodu.
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Brak wiedzy uwazany za prawdziwy grzech herezji; milo§¢ do Pisma Swietego; jej wybor
studium jako shuzby potrzebujacym i jako formy milosierdzia, uczynily ja jedng z pierwszych
kobiet, ktére pracowaly na rzecz prawa kobiet do zycia intelektualnego, w wyraznym
kontrascie do swoich czasow. Powiedziano o siostrze Juanie: ,Mezczyzni, ktoérzy maja z nig do
czynienia, zakochuja sie w niej. Jest wielkim wzorem dla kobiet" (I. Leonard).

12. Maria Antonia de San José (1730—1799)

»Mama Antula", urodzona jako Maria Antonia de Paz y Figueroa, urodzila sie w 1730 roku
w szlacheckiej rodzinie w prowincji Santiago del Estero (Villa Silipica), woéwczas
Wicekrdlestwie Peru, obecnie Argentynie. Inspirowana duchowo$cia ignacjanska, od
wcezesnych lat zaczela gromadzi¢ wokol siebie grupe przyjacidlek. Z nimi, w latach kasaty
zakonu jezuitow z dominiow hiszpanskich, zaczela szerzy¢ praktyke ¢wiczen ignacjanskich.
Najpierw w prywatnych domach, potem, gdy inicjatywa sie rozszerzala, zakupiono pierwszy
dom rekolekeyjny dla ¢wiczenn duchowych w Buenos Aires, zwany beatorio (blogostawionym)
z powodu blogostawionej atmosfery duchowej, jaka tam panowata. Dzialo sie to w 1792 roku.
Zostala ogloszona blogostawiona w 2016 roku, a §$wietg w 2024 roku przez Papieza Franciszka.

Jej charyzmat jako przewodniczki znajduje sie w jej pragnieniu pomocy i doradzania
duszom poprzez pobozna praktyke ¢éwiczen ignacjanskich. Jawi sie wiec jako prawdziwa
przyjaciotka ludu, hojna i wspdlczujaca matka dla wrazliwych ludzi, takich jak rolnicy i
robotnicy, obracajac swoje kontakty3' z waznymi osobisto$ciami, bogatymi i poteznymi
mezczyznami, na korzy$é swojej sprawy. Sami jezuici uznali jej charyzmat za godny zastepca
podczas ich nieobecnoéci i opatrzno$ciowy ,dzwonek alarmowy", aby ich pamietac.

W mowie pogrzebowej na cze$¢ Marii Antonii, kilka miesiecy po jej $mierci, o. Julian
Perdriel, O.P., znalazl wzniosle stowa, by podkresli¢ jej wielkosé: ,heroiczna kobieta, ktora
budzila3s2 podziw, kobieta pobozna w swojej cnocie, kobieta ducha w swoim zarze, uzyteczna w
swoich przedsiewzieciach, niezbedna w rzadkiej wytrwaloSci w ich wykonywaniu, apostolska
w gorliwo$ci o zbawienie dusz".

13. Elzbieta Anna Seton (1774—1821)

Byla pierwsza amerykanska swieta i pionierka w dziedzinie edukacji kobiet. Urodzona w
1774 roku, zostala ochrzczona w KoSciele episkopalnym. Miala piecioro dzieci ze swoim mezem
Williamem Setonem. Po $mierci meza, dzieki przyjazni wloskiej rodziny, podrézowala do
Wrtoch, gdzie rozpoczela stopniowa droge ku katolicyzmowi. Rok 1805 oznaczal jej nawrdcenie,
gdy przyjeta sakramenty Eucharystii i Bierzmowania. Po przeprowadzce do Baltimore, dzieki
madrej radzie kaplana francuskiego pochodzenia, Anna postanowila zalozy¢ szkole dla
dziewczat, a w krotkim czasie zalozyla wspolnote religijna zwang ,,Coérkami Milosierdzia $w.
Jozefa". To zapoczatkowalo okres wielkiej misyjnej gorliwos$ci z tworzeniem nowych instytucji

31 N.M. SCOTT, ,,Sor Juana Inés de la Cruz und die Liebe zum Wissen", w: W. KASPER (red.), Sanft und
Rebellisch, Herder, Freiburg im Breisgau 1990, 118.

32 Por. M. EZCURRA, Vida de sor Maria Antonia de La Paz. Wydanie po$miertne, bogato opatrzone przypisami
przez ks. Justo Beguiriztain, S.J., Sebastian de Amorrortu e hijos, Buenos Aires 1947, 7.
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edukacyjnych. Zmarla w Emmitsburgu w 1821 roku. Jan XXIII oglosit ja blogostawiona w 1958
roku, a kanonizowana zostala kilka lat p6zniej, w 1975 roku, przez Papieza Pawta VI.

Niezwykloé¢ Elzbiety mozna podsumowac nastepujaco: ,W historii Stanéw Zjednoczonych
i KoSciola katolickiego Elizabeth Ann Bayley Seton jest postacia unikalnga. W swoich licznychs3s
rolach jako zony, matki, towarzyszki i przyjaciotki, wdowy, edukatorki i zalozycielki wspolnoty
zakonnej, Elzbieta jest szczeg6lnie znaczacym wzorem kobieco$ci dla Ko$ciola powszechnego.
Krotko méwiae, E.A.S. byla kobieta wiary, inspirowang Stowem Bozym i napelniona Duchem

Swietym".

14. Franciszka Cabrini (1850-1917)

Urodzita sie w 1850 roku we wsi w prowincji Lodi. Od mlodych lat czula sie pociagnieta
swoim powolaniem. Na zaproszenie biskupa zostala siostrg w Casa della Provvidenza w
Codogno, opiekujac sie biednymi dziewczetami, i zlozyla §luby w 1877 roku. Niemniej jednak,
poniewaz wcigz dazyta do pracy misyjnej, przyjela propozycje biskupa i w 1880 roku zalozyla
Instytut Misjonarek Najswietszego Serca Jezusowego w Codogno. Stamtad rozpoczela sie
niezwykla przygoda. Opatrzno$¢ zaprowadzila ja do Nowego Jorku, gdzie rozpoczela prace
apostolska, zakladajac szkoly dla wloskich imigrantéow. Zalozyla instytuty w Panamie,
Argentynie, Brazylii i Europie. Jej sfera dzialania coraz bardziej sie rozszerzala: ludzie
potrzebujacy wszelkiego rodzaju, od szkél po wiezienia, byli wszyscy przyjmowani i
integrowani przez nia. Zbudowano zlobki, szkoly, internaty, sierocince, domy emerytéow i
szpitale. Franciszka Cabrini przeplynela Atlantyk 28 razy. Nie byto granic dla jej ruchu: od
Nowego Jorku do Chicago; od Andéow do Buenos Aires. Byla niestrudzona i pracowala w
imponujgcym tempie. Zmarta w Chicago w 1917 roku. Zostala ogloszona blogostawiona w 1938
roku i §wieta w 1946 roku przez Papieza Piusa XII, a w 1950 roku zostala wezwana jako
patronka emigrantow.

Franciszka Cabrini, ,bohaterka czasow wspodlczesnych34", wyrozniala sie niezwykla
apostolska i misjonarska owocnos$cig na rozleglym kontynencie. Stala sie rowniez punktem
odniesienia dla nowoczesnej sluzby spolecznej i wykorzystala zasady amerykanskiej
demokracji do integracji wloskich emigrantéw ze spoleczenstwem. Wytrwalo§¢ Franciszki
mozna podsumowac¢ nastepujaco: ,przedstawia nam [...] obraz siebie w ciaglym wzroScie,
zarowno w ludzkiej $wiadomosci, jak i duchowej glebi, model kobiecej emancypacji na
poziomie spolecznym i istotnej jasno$ci na poziomie duchowym. Niezwykly wzoér nie tylko dla
siostr swojej kongregacji, ale dla wszystkich nowoczesnych kobiet".

15. Maria Montessori (1870-1952)

Wiloska pedagozka o $wiatowej stawie. Wynalazla nowatorska metode edukacyjna, ktéra
jest nadal uzywana w réznych srodowiskach edukacyjnych. Urodzona w 1870 roku, miata
talent do nauki i zapisala sie na Wydzial Medycyny La Sapienza w Rzymie. Byla trzecia

33 J.M. BLANCO, Vita documentada de la sierva de Dios Maria Antonia de la Paz y Figueroa fundadora de la Casa
de Ejercicios de Buenos Aires, Sebastian de Amorrortou & hijos, Buenos Aires 1942, 382.

34 M. CELESTE, Ann Seton. Vita della prima santa di America (1774—1821), Piemme, Casale Monferrato 2001,
348.
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Wtoszka, ktéra ukonczyla studia w §rodowisku zdominowanym przez mezczyzn. Rozwineta
zainteresowanie pedagogika, biorgc kursy psychologii eksperymentalnej, zdobywajac
doéwiadczenie w higienie, psychiatrii i pediatrii, odbywajac staze w szpitalach, podrozujac
szeroko i odkrywajac autoréw z kreatywnymi pomystami w dziedzinie psychologii. Otrzymala
rowniez dyplom z filozofii, coraz bardziej angazujac sie w dziedzine pedagogiki. Dzieki swojej
pracy w klinice nawigzala kontakty z naukowcami angielskimi i francuskimi, interesujac sie
reedukacja tak zwanych dzikich dzieci. W 1907 roku otworzyla w Rzymie pierwsza szkole
Montessori, zwana Casa dei Bambini (Domem Dzieci), gdzie zastosowala wyniki swoich
badan, uksztaltowane cze$ciowo poprzez prace z dzietmi opdznionymi w rozwoju. W 1909
roku ukazalo sie pierwsze wloskie wydanie jej ksigzki Metoda Montessori: Pedagogika
naukowa zastosowana w edukacji dziecka, stajac sie tekstem fundacyjnym dla jej p6zniejszej
pracy pedagogicznej i dla kursow Montessori na calym $wiecie. W 1913 roku odwiedzila Stany
Zjednoczone, wzbudzajac zainteresowanie w Ameryce Polnocnej. W latach 1914—1924
mieszkala w Hiszpanii, otwierajac pierwszy hiszpanski Casa dei Bambini w Barcelonie w 1915
roku, by zastosowa¢ metode do edukacji religijnej. Jej sukces pedagogiczny zaowocowal
powstaniem calego ,,Ruchu Montessori". Byla rowniez zaangazowana w emancypacje kobiet,
uczestniczac w kilku kongresach kobiet i propagujac m.in. kwestie rownych plac i prawa
wyborczego dla kobiet. Zmarta nagle w Noordwijk w Holandii podczas organizowania podrozy
w celu zorganizowania systemu szkolnego w Ghanie.

Cho¢ nie byla zaangazowana w katolicki apostolat, wplyw jej metody na pedagogike
koécielng wcigz mozna przeSledzic. Wiele z jej intuicji zostalo przyjetych przez Wloska
Konferencje Episkopatu w celu odnowy katechetycznej we Wloszech. W 1947 roku Montessori
napisala poruszajacy list, w ktorym wyrazila swojg wiare w dzieci: ,,Musimy uwazac¢ dzieci za
naszychss wspolpracownikow. Maja jedna cze$¢ pracy, my mamy inng. Ich zadaniem jest daé¢
nam pierwsze $wiatlo prawdziwej milosci. Spoleczenstwo ludzkie moze sie zmieni¢ tylko
wtedy, gdy dorosli i dzieci wspolpracuja. [...] Prawdziwa edukacja obejmuje nie tylko dziecko,
ktore jest edukowane, ale réwniez dorostego, ktdry jest przemieniany".

16. Armida Barelli (1882-1952)

Najlepiej znana jako wspolzalozycielka Katolickiego Uniwersytetu NajSwietszego Serca,
Misjonarek Krolewsko$ci Naszego Pana Jezusa Chrystusa oraz Dziela Krélewskosci. Kierowala
roéwniez Ruchem Mlodziezowym Akcji Katolickiej, wyrdzniajac sie swoimi talentami. Wezesne
studia odbywala w Szwajcarii, gdzie postanowila po$wieci¢ sie pracy spolecznej. Zostala
tercjarka franciszkanska w 1910 roku, po nawigzaniu znaczacej przyjazni z ojcem Agostino
Gemellim. Oprécz powyzszego, w 1922 roku, z pomocg Ruchu Mlodziezowego Akcji Katolickiej
i biskupa Eugenia Massiego, ustanowila Instytut Benedykta XV w pélocnych Chinach, by
wspiera¢ chinskie dziewczeta z powolaniem religijnym, zarzadzajac réwniez ustanowieniem
szeregu organizacji charytatywnych. Jej zaangazowanie polityczne prowadzilo ja do walki o
prawo wyborcze dla kobiet. Dotknieta choroba, ostatnie lata zycia poswiecila apostolatu

35 L. SCARAFFIA, ,Note bibliografiche e presentazione", w: F.X. CABRINI, Lettere di san Francesca Saverio
Cabrini 1868-1889, Missionarie del Sacro Cuore di Gesu, Roma 1996, 31.
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cierpienia. Zmarla w prowincji Varese w 1952 roku. Papiez Franciszek dodal ja do listy
blogostawionych w 2022 roku.

W swoich licznych inicjatywach, szczego6lnie w dziedzinie awansu kobiet, przez cale zycie
okazala sie by¢ nowatorska, wyemancypowana, otwarta umystowo, inteligentna, wybiegajaca
w przyszlo$¢ i odwazna, czesto przekraczajac granice narzucone przez zwyczaje, ktore nie byly
juz odpowiednie dla czaséw, i starajac sie wydoby¢ i zrealizowaé potencjal wlasnej plci. Sama
zdystansowala sie od sentymentalnej, dewocyjnej religijno$ci, skoncentrowanej dla kobiet na
ofierze i samozaparciu, na korzy$é glebokiej wiary opartej na liturgii i teologii, §wiadomej misji
shuzenia Kroélestwu Bozemu w kazdej dziedzinie zycia spolecznego. Jej dzialalno$¢ w KoSciele
kresli prawdziwa trajektorie wyzwolenia potencjalu dobra lezacego w sercach ludzi w stuzbie
wspolnego dobra.

17. Dorothy Day (1897-1980)

Urodzona w Nowym Jorku, wcze$nie wyrdznila sie swoim aktywizmem spotecznym,
bronigc ubogich i propagujac sprawiedliwo$é spoleczng. Ochrzczona w KoSciele
episkopalnym, pdzniej wyrzekla sie wiary chrzescijanskiej po zetknieciu sie z radykalng i
socjalistyczng mysla, zanurzajac sie calkowicie w aktywizmie politycznym i pracujgc w redakcji
The Call, gazety o socjalistycznej inspiracji. Bedac w wiezieniu w 1917 roku, miala okazje czytaé
Biblie. To byt poczatek drogi, ktéra powoli prowadzila ja do nawrdécenia. Z jej autobiografii
wiemy, ze to ubodzy, oblicza tych, ktérzy cierpieli z powodu braku wszystkiego, ukazaly jej
prawdziwe oblicze Chrystusa. Niemniej jednak zachowala krytyczng postawe wobec
,burzuazyjnego chrzescijanstwa", ktore brakowalo uwagi dla zmarginalizowanych w
spoleczenstwie. W 1933 roku, wraz z Peterem Maurinem, dzialaczem spolecznym pochodzenia
francuskiego, zalozyta Ruch Robotnika Katolickiego, oparty na gazecie Catholic Worker, ruch
robotnikéw z zasadami niestosowania przemocy i go$cinnoéci dla tych, ktorych spoleczenstwo
zredukowalo do ubdstwa. PéZniej otworzyla dom go$cinny w biednych dzielnicach Nowego
Jorku. Ruch wkrotce rozszerzyt sie na inne miasta w USA, Kanadzie i Wielkiej Brytanii,
tworzac sie¢ niezaleznych organizacji, wszystkie powiazane z Robotnikami Katolickimi.
Zmarla w Nowym Jorku w 1980 roku. W 2000 roku Papiez Jan Pawel II nadal jej tytul Stugi
Bozej, a Papiez Franciszek wspomnial ja w swoim przemoéwieniu przed Kongresem USA w
2015 roku jako przyklad kobiety zaangazowanej w pomoc potrzebujacym.

W setng rocznice jej urodzin Kardynal O'Connor wyjasnil ,rewolucyjne" podejécie tej
emblematycznej postaci: ,Dorothy Day widziala §wiat3¢ w ogole przemieniony w ogromny
komercyjny rynek, gdzie pieniadze znacza wiecej niz cokolwiek innego. Widziala ludzi
przemienionych w narzedzia handlu. Widziala rodzine traktowana jak rynek. Wystarczajaco
czesto przypominala nam, ze sam Ko$cidl moze sta¢ sie po prostu rynkiem. Kochata Kosciét i
byla mu niezmiernie wierna. Nie miala czasu dla tych, ktorzy atakowali Ko$cidl jako taki, Cialo
Chrystusa. [...] Ale uznala, ze my, biedne, stabe istoty ludzkie — ludzie tacy jak wy, ludzie tacy
jak ja — mogliémy zamieni¢ Ko$cioél w nic innego jak rynek".

36 P, GIOVETTI, Maria Montessori. Una biografia, Edizioni Mediterranee, Roma 2009, 138.
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18. Madeleine Delbrél (1904-1964)

Urodzila sie w Mussidan w Nowej Akwitanii. Zycie spedzila pomagajac robotnikom w
potrzebie. W wieku 17 lat napisala manifest przeciwko Bogu, w ktorym stwierdzila m.in.: ,Bog
umart... niech zyje $mierc¢". Co$ zaczelo sie w niej zmienia¢, gdy chlopiec, w ktorym sie
zakochala, postanowil zostawi¢ wszystko i wstapi¢ do Zakonu Dominikanéw. Prawdopodobnie
w 1924 roku ostatecznie nawrdcila sie na katolicyzm. Ukonczyla studia i zaczela pracowac jako
pracownik socjalny. W 1933 roku, wraz z dwiema innymi kobietami, osiedlita sie w Ivry-sur-
Seine, oddajac sie na stluzbe miejscowej parafii i poswiecajac sie wspolnocie robotnikow
zyjacych w trudnych warunkach. Ta wspolnota, ktéra nie miala oficjalnej nazwy, zaczela by¢
identyfikowana jako ,11 Rue Raspail" lub po prostu ,11". W jej wizji Koéciot musi byé
spionierski" i zdolny i$¢ ,na ulice", poniewaz to wlasnie tam — na ulicach — znajduje sie
Swieto$c¢ i tam Bog wzywa nas do dzialania. Jej zaangazowanie okazalo sie decydujgce zaréwno
w latach IT wojny $§wiatowej, jak i w okresie powojennym. Jej gtos byt rowniez styszany podczas
fazy przygotowawczej Soboru Watykanskiego II. Zmarla w 1964 roku. W 2018 roku Papiez
Franciszek uznal jej heroiczne cnoty i oglosil ja czcigodna.

Madeleine oferuje prorockie przewidywanie Soboru Watykanskiego II. Promuje refleksje
nad rola laikatu w Koéciele wraz z nowa koncepcja Ludu Bozego, mistycznego ciala Chrystusa:
~Jej milo§¢ do KoSciola [$§wietego i grzesznego] nigdy jej nie opuscila: uwazna na pytania
swoich czaséw, ale réwniez na odpowiedzi magisterium i kultury, ofiarowuje, poprzez swoje
pisma, obraz epoki wielkiego fermentu i kietkowania dla KoS$ciola, epoki, ktora zwienczy sie
Soborem Watykanskim II".

Spuscizne jej zycia mozna opisa¢ nastepujaco: ,Jesli Madeleine zostawilas” »spusciznex,
nie jest to ani nowy ruch, ani nowa forma duchowosci. [...] Jedynym wnioskiem, jaki by¢ moze
mozna wyciagnac, jest to, ze zycie Madeleine Delbrél narodzilo sie z samej tajemnicy mitoéci
Chrystusa i zostalo zbudowane wokol niego. W nim widziata jedyna milo$¢, Zrodlo wszelkiej
kreatywno$ci, nieredukowalne do zadnego systemu i przekraczajace wszystkie granice".

19. Wanda Péhtawska (1921—2023)

Urodzona w Lublinie w 1921 roku jako Wanda Wojtasik. Polska psychiatra, pisarka,
dzialaczka i przyjaciotka Karola Wojtyly. Jako mloda kobieta wstgpila do harcerstwa. Wziela
udzial w obronie narodowej w 1939 roku, gdy nazistowskie Niemcy zaatakowaly Polske.
Zostala aresztowana, torturowana i uwieziona w obozie koncentracyjnym Ravensbriick, gdzie
znosila pseudo-medyczne eksperymenty i prace przymusowa. Zostala uwolniona kilka dni
przed koncem wojny. Lata powojenne byly naznaczone studiami na Uniwersytecie
Jagiellonskim, gdzie zawigzala przyjazn z mlodym profesorem Karolem Wojtyla. To byly takze
lata, w ktorych wyszla za maz za Andrzeja Poéttawskiego. Prowadzila intensywna kariere
akademicka, uczestniczac w licznych konferencjach i kursach, publikujac gléwnie w dziedzinie
etyki i moralno$ci oraz tworzac znaczace pisma w dziedzinie pedagogiki i badan
eksperymentalnych. Zmarta w Krakowie w 2023 roku.

37 E. NATALI, Madeleine Delbrél. Una chiesa di frontiera (Teologia viva 66), EDB, Bologna 2010, 21.
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Opisana jako ,kobieta ze stali" (F. Grignetti)38, przezyla niektére z najciemniejszych
rozdzialdow ostatniego stulecia. Jednak zamiast sie zalamaé, poswiecila swoje zycie
zrozumieniu natury czlowieka zdolnego do popelniania zla w historii.

W 2010 roku F. Grignetti opisal Wande (wowczas jeszcze zyjaca) jako ,kobiete
wyemancypowang": ,Jest kobieta nieugieta i surowa. Nie podobaja jej sie nowe czasy,
dzisiejsze zycie, ktore, jak mowi nieco z pogarda, jest »zbyt sklonne do wygody«. [...] We
wlasnym kontek$cie jednak Wanda Poltawska jest przykladem kobiety wyemancypowane;.
Wystarczy spojrzeé na jej osobista historie: dyplom z medycyny pod koniec lat 40., niezalezna
osobowo$¢, pelnoetatowe zaangazowanie polityczne i duszpasterskie, tagodny maz, ktory jest
wySmiewany za po$wiecenie sie sprawie zony [zwany »wdowcemc], [...], niemal despotyczna
kontrola nad mlodymi seminarzystami, szczera relacja z hierarchig watykanska".

Wnioski

Na koncu tej galerii, ktora oferuje pewne portrety kobiet, ktére odegraly wiodacg role w
Kosciele, uprawnione jest wskazanie kilku punktéw zainteresowania, ktore, gdy zostana
nalezycie wziete pod uwage, moga rzuci¢ Swiatlo na dyskusje dotyczaca mozliwej roli
przywodczej kobiet w réznych kontekstach koscielnych.

1) Przede wszystkim wazne jest, by podkresli¢ fundamentalny fakt teologiczny: wiara,
ktoéra jednoczy te kobiety, ich osobista wiez z Chrystusem, czesto okreslanym jako oblubieniec,
przyjaciel, brat. Poziom relacji zdolny dawaé sile i kierowaé nawet w trudnych chwilach zycia,
w czasach ciemno$ci i cierpienia.

2) Wielka milo$¢ do KoSciola. Cho¢ czasami ich temperament zaznacza dystans od sposobu
myslenia hierarchii, pozostajac postusznie wiernymi, sila tych kobiet wyrazala sie na rzecz i z
miloSci do Koéciola. Taka wiez, zar6wno uczuciowa, jak i sentymentalna jednocze$nie, nigdy
nie pozwolila powsta¢ podzialom i ostatecznym zerwaniom, ale zawsze byla zdolna do
pozytywnego odbudowywania gmachu komunii ko$cielne;j.

3) Stala potrzeba reformy i budowania czego$ nowego. Diagnoza tych szlachetnych dusz
nigdy nie zatrzymala sie na trudno$ciach i ciezarach, ale wkopywala sie w grunt, oczyszczala
go, orala i siala w widoku nowego zniwa. Aspekt proaktywny, przekladany konkretnie na
inicjatywy, rzeczywistoSci, konstrukcje, fundacje wspdlnotowe, dziela konkretnej stuzby i ulgi
dla ludzkich kruchosci itp., znajdowal sie w centrum ich rozumienia wlasnego charyzmatu i
jego rozwoju w stuzbie braciom i siostrom.

4) Miloé¢ do Boga i KoSciola spontanicznie przekladala sie na mitos¢ do blizniego,
szczegoOlnie najbardziej potrzebujacych. Stad wrazliwo$c i troska tych kobiet wobec ubogich,
chorych, wiezniow, zranionych, skazanych, zmarginalizowanych, kobiet, dzieci i starszych, we
wszystkich réznych dziedzinach, w ktorych pracowaly.

5) Ostatni aspekt, o charakterze relacyjnym, podkresla, jak wiez przyjazni z postacia meska
pomogla wielu z nich rozwingé¢ dojrzala wizje ich duchowej drogi, otwierajac droge do
wlaSciwej realizacji otrzymanych daréw charyzmatycznych.

38 C.F. MANN, Madeleine Delbrél. Una vita senza frontiere, Gribaudi, Milano 2004, 237.
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Przyklady ,,oéwieconych kobiet" w historii potrafig pokazaé¢ dobro, ktére Duch dokonuje w
biegu ludzkich wydarzen, stawiajac te $wiadectwa jako lampy oé$wietlajace droge wiernych.

ANEKS III

WSPOLCZESNE SWIADECTWA KOBIET
UCZESTNICZACYCH W KIEROWANIU
KOSCIOLEM

1. Niniejszy Aneks ma na celu zaoferowanie syntezy zrbéznicowanego materialu
otrzymanego przez Dykasterie ($wiadectwa, refleksje, artykuly itp.) dotyczacego obecnej
sytuacji zaangazowania kobiet w role przywodcze w KoSciele. Te wklady pozwalaja nam
zobrazowac rzeczywisto$¢ bogata i zlozona, ktoérej nie mozna sprowadzi¢ do prostej recepty
stosowanej raz na zawsze, ale ukazuja, jak ta droga musi by¢ zakorzeniona w historii i kulturze
kazdego Kosciola partykularnego. Z jednej strony jasno widoczny jest cenny wklad, jaki wiele
kobiet juz wnosi w dzialalno$¢ duszpasterska, katechetyczna i liturgiczna; z drugiej strony
istnieje rowniez poczucie pewnego napiecia w niektorych kontekstach koscielnych i raporty o
roznych trudnosSciach. To napiecie wzywa do uwaznego rozeznania, ktore stucha roéznych
glosow obecnych we wspdlnocie koScielnej, pozostajac jednocze$nie wiernym tradycji i
otwartym na znaki czaséw. Tekst dzieli sie na dwie sekcje: pierwsza zarysowuje, bez pretens;ji
do wyczerpywalnoéci i na podstawie zebranego materiatu, niektore z glownych sytuacji, w
ktorych pewne role przywodeze w Ko$ciele sg juz powierzane kobietom; druga skupia sie na
Kurii Rzymskiej i innowacjach wprowadzonych przez Konstytucje Apostolska Praedicate
Evangelium.

Niektore prdoby innowacji

2. Znaczacym rozwojem dotykajacym $wiata francuskojezycznego w Europie — szczegolnie
Francji, ale rowniez Belgii i Szwajcarii — jest mianowanie w coraz wiekszej liczbie diecezji
sDéléguée générale" (Delegatki Generalnej). Ta innowacja powinna by¢ rozumiana w
szerszych ramach reformy, ktéra nie dotyczy kobiet jako takich, lecz powierzania diecezjalnych
rol odpowiedzialno$ci duszpasterskiej wiernym §wieckim — rozwoju szczego6lnie waznego w
kontekscie europejskim.

3. W tym przypadku, jak i w innych, ktore zostang przywolane, s to przyklady reformy ,,od
dohu", w ktorej biskup diecezjalny ustanawia figure juridyczna nieprzewidziana w obecnym
systemie prawnym, w odpowiedzi na rzeczywiste potrzeby KoSciola lokalnego, z zamiarem
wykorzystania mozliwo$ci oferowanych przez Kodeks Prawa Kanonicznego. Wynika z tego, ze
prerogatywy tej innowacyjnej figury nie sa zdefiniowane w sposo6b jasny i ostateczny, ale s3, ze
tak powiem, dopasowane do konkretnych kontekstow, co thumaczy rowniez pewna zmienno$é
nazwy, pod jaka ta figura jest okreslana — delegatka generalna, delegatka biskupia,
wspoOlmoderator kurii itp.
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4. Wazne jest, by podkresli¢ uzyty termin: delegatka. Wyraznie wskazuje to, ze delegatka
generalna lub biskupia rozni sie na przyklad od wikariusza generalnego. Ten ostatni dzierzy
zwyczajng wladze zastepcza (tj. wladze przypisang do urzedu z mocy prawa); w przypadku
delegatki generalnej natomiast instrumentem juridycznym jest delegacja udzielona przez
biskupa diecezjalnego, dzieki ktorej wladza jest przyznawana osobie, a nie przez urzad (por.
KPK, kan. 131). Ta delegowana wiladza jest zatem sprawowana moca sakramentéow Chrztu i
Bierzmowania, zgodnie z wytycznymi okre§lonymi przez biskupa w liScie misyjnym.

5. Odniesienie sie do kilku konkretnych przykltadow pomoze lepiej zdefiniowac te figure,
przy swiadomoSci, ze w miare uplywu czasu moga sie dodawaé¢ nowe. Jedna z pierwszych
diecezji we Francji, ktére mianowaly kobiete na urzad Delegatki Generalnej, byla Diecezja
Nantes, wyraznie biorac za wzér reforme Kurii Rzymskiej3® dokonang przez Praedicate
Evangelium. W tym przypadku Delegatka Generalna wspomaga biskupa w zarzadzaniu
diecezja wraz z wikariuszami generalnymi, umozliwiajac jej aktywny udzial w r6znych radach
i ekipach diecezjalnych. Jej misja jest czysto duszpasterska i polega gléwnie na zadaniach
koordynacyjnych: ocenia organizacje ,centréw" duszpasterskich diecezji i ich wspoélprace z
parafiami, dzieki czemu moze proponowaé biskupowi wszelkie konieczne interwencje, by
zapewni¢, ze centra duszpasterskie moga lepiej odpowiada¢ na potrzeby ewangelizacji.
Ponadto delegatka jest odpowiedzialna za $ledzenie ro6znych inicjatyw duszpasterskich w
polaczeniu z odpowiednimi urzedami diecezjalnymi, zaré6wno by je wspieraé, jak i by zwiekszaé
ich rozpoznawalno§é. Wreszcie, nadzoruje pewne zadania administracyjne w imieniu
wikariuszy generalnych lub biskupa diecezjalnego. Co znamienne, pierwsze mianowanie na
Delegatke Generalng w Diecezji Nantes zostalo dokonane na rzecz kobiety.

6. Inne diecezje, ktére maja taka figure, to Troyes, Saint Brieuc, Montauban i Lille we
Francji, ktore rowniez ustanowily odpowiedni urzad. W Belgii Archidiecezja Mechelen-
Bruksela mianowala Delegatke Generalng — kobiete, ktéra pelni swoja stluzbe razem z
kaplanem. W innych regionach, wciagz w Europie francuskojezycznej, wprowadzono inne
rozwigzania juridyczne, ale zawsze z zamiarem zwiekszenia uczestnictwa wiernych $wieckich,
a w szczeg6lnosci kobiet, w rolach przywodczych w Ko$ciolach lokalnych: w Szwajcarii od 2021
roku niektorzy biskupi diecezjalni mianowali §wieckich przedstawicieli zamiast wikariuszy
biskupich (cho¢ z r6znymi funkcjami), ale jako nominacje osobiste wskazujace funkcje, bez
ustanawiania konkretnego urzedu.

7. To do$wiadczenie nie ogranicza sie jednak do Europy francuskojezycznej, ale obejmuje
roéwniez niektoére nowatorskie proby w Austrii. Na przyklad 1 marca 2025 roku pierwsza
wikariuszka biskupia, teo4°lozka, rozpoczela swoja postuge w obszarze ,,synodalnosci i rozwoju
Koéciola" w Diecezji Gurk-Klagenfurt. To mianowanie jest w istocie czeScia serii inicjatyw,
ktore s3 od dluzszego czasu prowadzone w diecezjach Europy Srodkowej, gdzie kobiety
zajmuja pozycje przywodcze w administracji i duszpasterstwie, czesto w zespolach (jak w
Archidiecezji Wiedenskiej), pod kierownictwem kaplana lub, w ostatnim czasie, pracujac
ramie w ramie z wySwieconymi szafarzami na poziomie diecezjalnym.

39 G. GALEAZZI — F. GRIGNETTI, Karol e Wanda (Saggi), Sperling & Kupfer, Milano 2010, 208.
40 Por. L. PERCEROU, ,Nouvel office de délégué general. Message de Mgr Laurent Percerou, Evéque de Nantes
(23 maja 2022)": https://dioceseq4.fr/nouvel-office-de-delegue-general/ (dostep: 29 wrzesnia 2025).
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8. Zebrany material pokazuje, ze pierwsze wysitki w tym kierunku siegaja kilku
dziesiecioleci, w Archidiecezji Adelaide w Australii, i dotyczyly gloéwnie okresu miedzy 1986 a
2001 rokiem4!. Jest to istotnie unikalny przypadek w historii Ko$ciola w tym42 kraju, ale nie
powstal z niczego. Raczej skorzystal z owocnej pracy wykonanej w poprzednich latach w
przygotowaniu do przyjecia ruchu reformatorskiego zainicjowanego przez Sob436r Watykanski
II. Miedzy latami 80. a poczatkiem XXI wieku kobiety byly aktywnie zaangazowane w
wykonawcze zadania rzadowe — rozumiane jako stanowiska wspolpracy z ordynariuszem
diecezjalnym — ktore nie roznily sie znaczaco od tych, ktore charakteryzuja nowsza role
Delegatki Generalnej. Te innowacje byly czeScig synodalnej odnowy eklezjologicznej ante
litteram, ktora przewidywala wlaczenie wspolpracownikow biskupa diecezjalnego do komisji
duszpasterskich, zamiast przydzielania ich do wyizolowanych rol, sprzyjajac w ten sposob
bardziej kolegialnemu — lub, jeSli wolimy, synodalnemu — modelowi kierownictwa.
Wymagalo to oczywiScie, by odpowiedzialnoSci tych Kkolegialnych cial kierownictwa
duszpasterskiego byly jasno zdefiniowane. Co wiecej, istniala wyrazna $wiadomos$é
rozroznienia miedzy autorytetem kaplanskim a réznymi zadaniami zwigzanymi z
zarzadzaniem diecezjalnym, co pozwalalo na obszerng przestrzen uczestnictwa oso6b §wieckich
— a w szczegO6lnos$ci kobiet — pozostajac w ramach mozliwosci przewidzianych przez prawo
kanoniczne. To do$wiadczenie kontynuowane jest do pewnego stopnia poprzez mianowania
kobiet na urzedy kanclerskie lub inne wyzsze stanowiska administracyjne, odzwierciedlajac
praktyke, ktora stala sie wzglednie rozpowszechniona w $wiecie anglojezycznym, z
przykladami w diecezjach australijskich, takich jak Archidiecezja Sydney, oraz w Stanach
Zjednoczonych.

9. OczywiScie proby poszerzenia uczestnictwa kobiet w Zyciu i kierowaniu KoSciolem,
czesto by zrekompensowac niedobor kaptandw, nie ograniczaja sie do tak zwanych Ko$ciotow
zachodnich. Sam Papiez Leon XIV mogl zaoferowaé swoje cenne $wiadectwo dotyczace stylus4
synodalnego uczestnictwa ante litteram, ktory charakteryzowal Peru wiele lat temu. Na
przyklad w latach 80. w Diecezji Chulucanas, prawdopodobnie jako pierwsza taka proba w
calej Ameryce Lacinskiej, ustanowiono program duszpasterski zwany+s ,Nueva Imagen de
Parroquia" z zamiarem tworzenia malych wspolnot koscielnych, w ktoérych parafia byla
rozumiana nie jako instytucja $wiadczaca ustugi, lecz jako autentyczna wspoélnota, w ktorej
praktykuje sie solidarno$¢ i wzajemng pomoc. W tym celu promowano czynne uczestnictwo
wiernych w parafiach, w tym w rolach kierownictwa duszpasterskiego, na przykltad poprzez
tworzenie grup osob $wieckich w tym celu, podczas gdy same parafie zostaly podzielone na
mniejsze jednostki wlasnie4® po to, by ulatwi¢ to do$wiadczenie wspolnotowe, tak by parafia
mogta ,chodzi¢ sama" nawet pod nieobecno$¢ kaplanéw. Ten styl, gleboko zgodny z metoda

41 Por. BIURO PRASOWE DIECEZJI GURK, Bischof Marketz ernennt osterreichweit erste bischofliche Vikarin:
Pastoraltheologin Velik-Frank iibernimmt Leitungsverantwortung fiir Bereich Synodalitdt und
Kirchenentwicklung (26 lutego 2025): https://www.kath-kirche-kaernten.at/dioezese/detail/C2488/ (dostep: 11
listopada 2025).

42 Por. J. TRINIDAD, ,,Women’s Participation and Collaboration in Ecclesial Leadership in the Local Church of
Adelaide", w: The Australasian Catholic Record 102 (2025), 32—53.

43 Por. tamze, 34.

44 Por. P. FOX, ,,Power and Leadership of Women Within the Catholic Church in Australia", w: The Australasian
Catholic Record 95 (2018), 12.

45 R6zne odniesienia zaczerpniete z: E.A. ALLEN, Le6n XIV. Ciudadano del mundo, misionero del siglo XXI,
Debate, Barcelona 2025.

46 Por. tamze, 66—67.
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augustianska, zostal nastepnie zaproponowany ponownie przez 6wczesnego Mons. Prevosta w
jego Diecezji Chiclayo (i wcze$niej eksperymentowany w Trujillo), powierzajac rézne rodzaje
odpowiedzialnos$ci grupom os6b $wieckich, czesto prowadzonym przez kobiety, oferujac
owocny model ko$cielny dla calego péinocnego Peru, ktory jest aktualny do dzis+.

10. Inny niedawny przyklad, wcigz w Ameryce Lacinskiej, pochodzi od Kardynala Leonarda
Ulricha Steinera, Arcybiskupa Metropolit48y Manaus w Brazylii, ktory zglosil Dykasterii, Ze nie
tylko w jego archidiecezji, ale rowniez w licznych innych diecezjach i pralaturach brazylijskich,
wiekszo$¢ szafarzy Stowa i nadzwyczajnych szafarzy Eucharystii to kobiety — tak jak w wielu
innych kontekstach kobiety podejmuja zadanie koordynowania lokalnej dzialalnosci
duszpasterskie;j.

11. Kolejny godny uwagi przyktad pochodzi z niemal drugiej strony $wiata: z Filipin, ktore,
jak wiadomo, sg jedynym krajem azjatyckim z wiekszo$cig katolickg — cho¢ nie przeklada sie
to na odpowiednia obfito§¢ powolan. Przeciwnie, istnieje rozpowszechnione zniechecenie do
praktyki religijnej. W tym kontek$cie, w Diecezji Kalookan, kierowanej przez Kardynata Pabla
Virgilia S. Davida, w obszarze metropolii manilskiej naznaczonym rozpowszechniona bieda
miejska, niektore osoby zakonne zostaly mianowane na stanowiska duszpasterskie w misjach
diecezjalnych wérod najbiedniejszych, pracujac ramie w ramie z kaplanami — a w niektérych
przypadkach zastepujac ich. Do tego dochodzi bogaty wklad ruchéw §wieckich i podstawowych
wspoOlnot koScielnych, ktére pomagaja zrekompensowa¢ powazny niedobor duchowienstwa.

Swiadectwa z Kurii Rzymskiej

12. W ostatnich latach pontyfikatu Papieza Franciszka, po publikacji Konstytucji
Apostolskiej Praedicate Evangelium, zainicjowano poczatkowy proces reformy w celu
zwiekszenia obecnoéci kobiet w Kurii Rzymskiej. Swiadectwa zebrane przez Dykasterie — glosy
kobiet, ktore kochaja Kosciol i pragng mu shuzy¢ hojnie — ujawniaja, obok nieuniknionych
zmagan, liczne znaki laski i nadziei zaslugujace na uznanie jako przejawy dzialania Ducha
Swietego w Kosciele naszych czaséw. Ogdlny obraz, ktory sie wylania, jest naturalnie obrazem
rzeczywisto$ci weiaz w ewolucji, z ktérej mozna jednak dostrzec pewne znaczace postepy. Te
postepy odzwierciedlaja rosnaca §wiadomos$¢ koScielna wartosci obecnosci kobiet, cho¢ weiaz
wzywaja do dalszej refleksji nad eklezjalng wzajemno$cia miedzy mezczyznami i kobietami.

13. Po pierwsze, istnieje coraz bardziej wykwalifikowana obecno$¢ kobiet w obszarach
tradycyjnie zdominowanych przez mezczyzn, z przyjmowaniem rol odpowiedzialno$ci w
roznych Dykasteriach. Wiele $wiadectw wyraza wdzieczno$¢ za wrazliwo$é przelozonych,
ktorzy rozpoznali i promowali talenty niezaleznie od plei, sprzyjajac Srodowiskom pracy
naznaczonym autentyczng wspolpraca i wzajemnym szacunkiem. Jest to dalsza wskazowka, ze
kiedy struktury ko$cielne autentycznie otwieraja sie na uczestnictwo kobiet, nastepuja
pozytywne wyniki dla calego KoSciola. Jednocze$nie pewna dysproporcja pozostaje w
niektoérych obszarach, czego nie nalezy postrzegaé jako nieprzezwyciezalnej przeszkody, lecz
raczej jako zaproszenie do poglebienia rozeznania. Wyzwanie polega na przezwyciezeniu logiki
konkurencji tak gleboko zakorzenionej w pewnych kulturach pracy, w celu stworzenia klimatu

47 Por. tamze, 96.
48 Por. tamze, 153.
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solidarno$ci i wspoélpracy. Oczywiste jest, ze kobiety — ze swoimi unikalnymi historiami,
do$wiadczeniami, umiejetnoSciami i wrazliwo$ciami — moga wzbogacaé procesy decyzyjne i
wewnetrzne relacje w miejscu pracy. Z perspektywy organizacyjnej to wieksze zr6znicowanie
umozliwia bardziej owocne, wielostronne podejscie do ztozonych kwestii, ktére charakteryzuja
wspolczesne spoleczenstwo.

14. Niedawne mianowania kobiet na stanowiska odpowiedzialno$ci w niektérych
Dykasteriach stanowig prorocki znak zaréwno o znaczeniu symbolicznym, jak i praktycznym.
Reprezentuja pierwszy krok ku otwieraniu nowych przestrzeni dla uczestnictwa, uznajac, ze
zdolno$¢ do zarzadzania i rozeznawania nie jest wylacznym przywilejem plci meskiej.
Swiadectwa zaangazowanych kobiet ujawniaja gltebokie poczucie odpowiedzialnoéci za role,
ktore przyjely, jak rowniez $wiadomo$¢ historycznego znaczenia chwili, ktéra Koscidl
przezywa. Ich obecno$¢ stopniowo przemienia kulture organizacyjng, otwierajac nowe
perspektywy i pokazujgc, ze synodalno$¢ moze by¢ przekladana na konkretne praktyki
wspoOlodpowiedzialnoéci. Jednocze$nie raporty wskazuja, ze pewne postawy naznaczone
klerykalizmem trwaja: kobiety, nawet na stanowiskach odpowiedzialno$ci, czasem zmagaja
sie, by by¢ angazowane i shuchane na réwni z meskimi kolegami, szczeg6lnie w interakcjach z
wySwieconymi szafarzami. Niemniej jednak wiele kobiet zauwazylo rosnace uznanie wsréd
meskich lideréw cennych wkladéw, jakie kobiety wnosza w role kurialne. W licznych
przypadkach przelozeni zrozumieli, ze uczestnictwo kobiet nie jest ustepstwem ani adaptacja
do przemijajacych trendow kulturowych, lecz odpowiada na gleboka ewangeliczna potrzebe —
autentyczny znak czasow. Istotnie, ta §wiadomo$¢ moze by¢ najbardziej znaczaca zmiang,
poniewaz jest warunkiem trwalej transformacji strukturalnej. W zwigzku z tym czeste sg apele
o rewizje norm kanonicznych, ktore ograniczaja pewne procesy decyzyjne do wySwieconych
szafarzy, ograniczajac w ten sposob stuzbe kobiet zaangazowanych w takie zadania. Nalezy
jednak podkresli¢, ze wklad kobiet do Kurii Rzymskiej nie ogranicza sie do najwyzszych
stanowisk — choé¢ s3 one szczegbdlnie widoczne — ale rozciaga sie na stuzbe na kazdym
poziomie instytucji kurialnych, z ktérych wszystkie musza by¢ doceniane.

15. Swiadectwa dotyczace powolaniowego i duchowego wymiaru stuzby kurialnej sa
szczegOlnie znaczace. Wiele kobiet wyraza glebokie poczucie powolania do stuzenia Ko$ciolowi
powszechnemu poprzez swojg prace w Kurii Rzymskiej, doswiadczajac tego zaangazowania
nie tylko jako dzialalno$ci zawodowej, ale jako autentycznej misji koScielnej, zakorzenionej w
lasce chrztu i karmionej Eucharystig i osobista modlitwa. Ta duchowa $§wiadomos$¢ zapewnia
najbardziej solidny fundament dla obecnosci kobiet w centralnych cialach Ko$ciola, pokazujac,
jak sluzba kurialna moze i powinna przyjmowac forme autentycznej kosScielnej diakonia. Te
Swiadectwa ujawniaja rowniez glebokie zaangazowanie w misje Ko$ciola i poczucie
przynaleznoéci wykraczajace poza przemijajace trudnosci, ugruntowane w pewnosci
uczestniczenia we wspdlnym powolaniu wszystkich wierzacych do rozszerzania Krolestwa
Bozego. Ta Swiadomo$¢ nadaje codziennej pracy tych kobiet niezaprzeczalny wymiar
duchowy.

16. W odniesieniu do umiejetnosci zawodowych i kwalifikacji akademickich, wiele kobiet
stuzacych w Kurii Rzymskiej posiada poziom przygotowania, ktory czesto wyrdznia sie
rygorem i glebig. Zachecajaco, ta wiedza jest coraz bardziej rozpoznawana i ceniona, a
kobietom powierzane sa zadania wymagajace specyficznych umiejetno$ci w rdéznych
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obszarach: od teologii po prawo kanoniczne, od komunikacji po zarzadzanie administracyjne,
oraz od badan historycznych po dyplomacje. Rosngca i coraz bardziej widoczna obecnos$é
kobiet — nie tylko w Kurii Rzymskiej — przyczynia sie do wzbogacenia teologicznej i
duszpasterskiej refleksji o unikalne perspektywy, zdolne odnie$¢ sie do wymiarow
do$wiadczenia wiary, ktore sa czasem pomijane z perspektyw wylgcznie meskich. Ten
wykwalifikowany wklad jest darem Ducha, ktory Kosciol jest powolany uznac z wdziecznoscia.

17. W tym sensie pozyteczne jest wskazanie, w odniesieniu do formacji i wzrostu
zawodowego, obecno$ci znaczacych mozliwosci, ktore pozwalaja kobietom zdobywaé
wysokopoziomowe umiejetnosci i by¢ stale na biezaco. Istniejg programy formacji ciagle;j,
mozliwosSci udzialu w konferencjach i seminariach oraz dostep do kurséw specjalizacyjnych
sprzyjajacych rozwojowi zawodowemu i duchowemu. Kilka $§wiadectw wyraza uznanie dla
Przelozonych, ktérzy zachecali i wspierali te $ciezki formacyjne, uznajac ich znaczenie dla
integralnego wzrostu osoby, nie tylko na poziomie zawodowym. Formacja ciagla jest takze
okazja do komunii koScielnej, sprzyjajac wymianie do$wiadczen i budowaniu sieci relacji.

Spojrzenie w przyszlos¢

18. Z perspektywy teologicznej i eklezjologicznej rosnaca obecno$é kobiet w Kurii
Rzymskiej i w wielu innych kontekstach ko$cielnych stawia Ko$ciolowi wyzwanie rozwazenia
jego zdolnosci do owocnego wcielania Ewangelii, bez umniejszania bogactwa wlasciwego
wielo$ci charyzmatow. Powolanie chrzcielne, ktére konstytuuje wszystkich wiernych jako lud
kaplanski, prorocki i krolewski, znajduje w uczestnictwie kobiet znaczacy wyraz wykraczajacy
poza rozrboznienia zwigzane ze $wieceniami. Te $wiadectwa dalej ilustruja, ze
komplementarno$¢ miedzy mezczyznami i kobietami — wielokrotnie potwierdzana przez
Magisterium, choé nie zawsze w pelni przyjmowana w debacie teologicznej — nie implikuje
podporzadkowania, lecz wzajemno$¢ i wzajemne wzbogacenie, ukierunkowane na wspoélne
dobro Kosciota. Obecnos¢ kobiet przyczynia sie do pelniejszego ujawnienia macierzynskiego i
oblubienicznego oblicza Kosciola, istotnych wymiaréw tozsamosci koScielnej, ktére musza
rowniez odzwierciedla¢ sie w strukturach zarzadzania i stuzby.

19. Stad, patrzac w przyszlo$¢, zebrane $wiadectwa o zaangazowaniu kobiet w kierowaniu
roznymi rzeczywisto$ciami koScielnymi wyraznie reprezentuja ziarna nadziei, ukazujac
jednocze$nie to, co juz jest mozliwe w KoSciele dzisiaj. Wiele kobiet wyraza zaufanie do
potencjalu dalszego postepu, ufajac w dzialanie Ducha Swietego i w zaangazowanie tych —
zarbwno mezczyzn, jak i kobiet — ktorzy wierza w potrzebe bardziej synodalnego i
wlaczajacego Kosciola. Istnieje poczucie zycia w czasie taski, w ktorym Duch wzywa Ko$ciol do
odnowy, by by¢ bardziej wiernym Ewangelii i bardziej wiarygodnym w swoim $wiadectwie
wobec wspoélczesnego Swiata (por. Mt 5,16).

20. W $wietle tych ustalenn bardziej niz kiedykolwiek wlasciwe jest kontynuowanie z
ufnoscia juz podjetej drogi, konsolidujac osiagniete postepy i poglebiajac refleksje w
oczekiwaniu na nowe mozliwosci uczestnictwa. Na poziomie kulturowym nalezy promowac
formacje, ktora sprzyja pelnej $wiadomosci chrzcielnej godnosci kazdego wierzacego oraz
warto$ci uprawnionej roéznorodnosci jako wyrazu ko$cielnego bogactwa. Na poziomie
strukturalnym nalezy podejmowaé¢ wysilki, by stworzy¢é warunki, ktore dalej wspieraja
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uczestnictwo kobiet w procesach decyzyjnych, doceniajac umiejetnosci i do§wiadczenie, jakie
zdobyly. Na poziomie duszpasterskim obecno$¢ kobiet powinna byé¢ przezywana i
przedstawiana jako znak macierzynstwa Ko$ciola, zdolny inspirowaé nadzieje i ujawniaé¢ Boza
czulo$¢ wobec swojego ludu.

21. Podsumowujac, to, co sie wylania, jest rzeczywisto$cia bogata w znaki nadziei i
pozytywne dynamiki, ktore zasluguja na uznanie i zachete. Rosnaca obecno$¢ kobiet jest
darem Ducha, ktéry Koscidl jest powolany przyjaé z wdziecznoscia i rozeznaniem. Osiggniete
postepy stanowia zachete do kontynuowania tej drogi ze Swiadomo$cia, ze taka droga — gdy
jest prowadzona przez autentyczne motywacje ewangeliczne — wydaje obfite owoce komunii i
skuteczno$ci duszpasterskiej. Pozostajagce wyzwania nie powinny przy¢miewa¢ wielu
pozytywnych zmian, lecz raczej inspirowa¢ odnowione zaangazowanie ku wiekszej
sprawiedliwos$ci w relacjach ko$cielnych. Wklad kobiet nie jest dodatkiem, lecz koniecznym
postugiwaniem wspolnocie wiernych, zakorzenionym w sakramencie Chrztu i wyrazanym w
roznorodnosSci charyzmatow. Pelne docenienie tego wkladu uczyni Kosciol piekniejszym,
bardziej wiarygodnym i bardziej wiernym jego powolaniu jako powszechnego sakramentu
zbawienia.

ANEKS 1V

ZASADA MARYJNA I ZASADA PIOTROWA.
SPOJRZENIE KRYTYCZNE

1. Jednym z tematéw wylaniajacych sie w dokumentach badanych przez Grupe 5 jest
pojecie ,zasady maryjnej", czesto laczone z pokrewnym pojeciem ,zasady Piotrowej". Od
drugiej potowy XX wieku czterej papieze powolywali sie na te ,zasady" w roznych kontekstach,
na przyklad w celu zilustrowania relacji miedzy charyzmatycznym a hierarchicznym
wymiarem KoSciola.

2. ,Zasada maryjna" jest rowniez czasami uzywana do odniesienia sie do wkladu kobiet w
Kosciele. W tym ostatnim uzyciu w szczegélnoSci pojecie ,zasady maryjnej" przyciggnelo
pewna krytyke.

3. Biorac to wszystko pod uwage, niniejszy aneks przedstawia rézne perspektywy, ktore
wylonily sie z dokumentacji dostepnej podczas studium tej kwestii.

Rozwd§j ,,zasady maryjnej" i ,,zasady Piotrowej"

4. Tak zwana ,zasada maryjna" jest czesto przypisywana Hansowi Ursowi von
Balthasarowi, ktory rozwinal ja w kontekscie swoich pism eklezjologicznych. Szwajcarski
teolog opart ,,zasade maryjng" na maryjnym ,fiat" przy Zwiastowaniu (por. Lk 1,38), jako jej
catlkowitym otwarciu na Stowo, jako tej, ktéra ma ,wole, by uczyni¢ swoje wlasne istnienie,
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wycofujac sie w otwarto$¢, polem mozliwego spotkania miedzy ludzka4® potrzeba a Boza
taska". Cho¢ calkowite i czynne ,fiat" Maryi wobec Stowa Bozego jest ,niepowtarzalne w swojej
doskonalo$ciso”, Balthasar ostatecznie postrzega je nie jako ,prywatne wydarzenie", lecz jako
co$, co Matka Boza ,wypowiedziala »w imieniu calego rodzaju ludzkiegos:«".

5. Cho¢ Balthasar mowi o uniwersalnych wymiarach maryjnego ,fiat", uwaza Maryje za
wzor odpowiedzi KosSciola na wole Boza: ,, Kosciol zaczyna sie od »tak« Dziewicy z Nazaretu,
ktore syntezuje wiare I52zraela i doprowadza ja do nieobjetego wypelnienia: bezwarunkowej
gotowosci przyjecia, w pelnej wolnosci, ktéra udostepnia cala duchowg i fizyczng ptodnosé
kobiety". Maryja jest ,realnym symbolem" Ko$ciola z powodu swojej formy czynnej wiary i
swojej dostepnosci wobec Boga, ktora jest normatywna dla calego KoSciola, i jest ,,wewnetrzng
figura communio" KoSciolass. Jej trwala i ciggla rola w odniesieniu do Ko$ciota pozwala mowié
o Jej ,fiat" nie tylko jako wydarzeniu, ale rowniez jako zasadzie w odniesieniu do Koéciota.

6. Jesli Maryja reprezentuje ,zasade" charakteryzujacg sie przyjeciem Slowa Bozego, dla
Balthasara Piotr reprezentuje druga zasade, zwigzana ze sprawowaniem urzedu i postugi w
Kosciele. W szczego6lnoS$ci szwajcarski teolog widzi ,zasade Piotrowa" jako wskazanie wymiaru
postugujacego i hierarchicznego ustanowionego przez Chrystusa w Piotrze, ktory identyfikuje
jako ,meska postuge, otrzymana przez Piotras4[...] od »Ksiecia pasterzy«, Jezusa, by pasc Jego
stado".

7. Dla Balthasara zwiazek miedzy tymi zasadami a kobieco$cia i mesko$cia odpowiednio
nie jest przypadkowy, jak teolog wyjasnia: ,tak jak wcielenie Stowa wymagalo »tak« kobiety —
ktora reprezentuje in nuce eklezjalng komunie — tak ludzka posta¢ Stowa odpowiadass jego
realizacji w obiektywnej i spolecznej, »instytucjonalnej« formie, ktéra pozostaje dostepna w
czasie" — roli zwigzanej z Piotrem.

8. Cho¢ odrebne, wedlug Balthasara obie ,zasady", maryjna i Piotrowa, sg niezbedne i
suzupelniaja sie i wzajemnie wskazujas® na swdj prawdziwy cel". Z tego powodu moze
stwierdzi¢, ze ,Maryja i Piotr s3 dwoma realnymi symbolamis” jednego i jedynego Ko$ciola".
Nie tylko obie sa konieczne, ale, co wazne, teolog z Bazylei stwierdza, ze wiara Maryi, ,ktéra
kocha i ma nadzieje, w jej kobiecej dyspozycyjno$ci wobec boskiego, bosko-ludzkiego
Oblubienca, jest wspolrozlegla z meska zasadgs8, wstawiona w Koscidl, postugi i sakramentu".
Jednakze szwajcarski teolog wyjasnia, ze w porzadku S$wietoSci wymiar maryjny ma
pierwszenstwo: ,Element maryjny w KoSciele obejmuje Piotrowys® bez zagarniania go dla
siebie".

49 Por. P.V.S. DAVID, Swiadectwo ustne na Feria IV, 22 pazdziernika 2025.

50 H.U. VON BALTHASAR, Il complesso antiromano, Nuovi saggi Queriniana 20, Brescia 1974, 207.
51 Tamze.

52 TENZE, Esistenza sacerdotale, Brescia 2010, 36.

53 TENZE, Nuovi punti fermi, Gia e non ancora 201, wyd. 2, Milano 1991, 109—110.

54 TENZE, 11 complesso antiromano, Nuovi saggi Queriniana 20, Brescia 1974, 207—208.
55 Tamze, 208.

56 TENZE, Esistenza sacerdotale, Brescia 2010, 47.

57 TENZE, ,Che ¢ la Chiesa?", w: Sponsa Verbi. Saggi teologici, II, Milano 2015, 14.

58 TENZE, Esistenza sacerdotale, Brescia 2010, 52.

59 Tamze, 144 (podkreslenie dodane).
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9. Cho¢ ,zasada maryjna" odnosi sie fundamentalnie do calego KoSciola, w niektérych
pismach Balthasar wyraznie laczy te zasade roéwniez z pytaniami dotyczacymi rél kobiet i
mezczyzn w KoSciele. Cho¢ klasyfikuje zadania kierowania i ,,autorytet konsekracji i absolucji"
jako ,meskie", szwajcarski teolog uwaza sam Kosciét za ,kobiecy, maryjny", o ,doskonale
kobiecej plodnosci".

10. Tym argumentuje, Ze ,kaptan, jako mezczyzna, stoi w obszarze Piotra‘!: uczestniczy w
misji apostola, ktéra polega na reprezentowaniu Pana wobec KoS$ciola i wspoélnoty (ktore sa
»kobiece« w rodzaju)". Jednak nawet w tym przypadku Balthasar jest jasny, ze ,zasada
maryjna" wcigz ma pierwszenstwo, poniewaz ,w Ewangelii rola Piotra staje sie istotna
znacznie pdzniej niz rola Maryi; pochodzenie KoSciola nie lezy w powolaniu apostolow, ale w
malym pokoju w Nazarecie, gdy »tak« Syna wobec Ojca stalo sie jednym z »tak« matki wobec
wcielenia Syna".

11. Dla Balthasara jest to powigzane ze sposobem, w jaki przezywala swoje ,fiat" od
Zwiastowania i przez cale swoje zycie, oraz z jej macierzynstwem wobec Kosciola. W
wyjatkowej roli, jaka odgrywa w zyciu KoSciola, Maryja uczy apostotow, jak wypeliaé¢ swoja
role w wiernoéci Chrystusowi. Z tego powodu ,,nie potrzebuje dawaé nam zadnego specjalnego
znaku, by sklonié nas do patrzenia na Syna raczej niz na Nia: jej duch zalezno$ci manifestuje
to. Jest zatem zdolna pokaza¢ samym apostolom i ich nastepcom, jak mozliwe jest by¢
jednocze$nie w pehni skuteczng obecno$cig®? i »stuzba w pelni dokonang«. Albowiem Ko$ci6t
byl juz obecny w Niej, zanim mezczyzni zostali obdarzeni urzedem".

12. Dlatego Balthasar wyjasnia, ze gdy rozwaza sie to z tej perspektywy, mozna zrozumiec,
ze ,zasada Piotrowa" shuzy zagwarantowaniu jedno$ci i zapewnieniu sakramentalnej mediacji
Swieto$ci, ktora Koécidt juz posiada w swojej formie maryjnej: ,Jako wyslannik, jest
przeznaczony dla $wietego, kochajacego, maryjnego® Ko$ciola", a nawet w tym przypadku
dodaje, ze ,,Piotr pozostaje czlonkiem maryjnego Ko$ciota®4".

Z tego widzimy fundamentalne kontury dwoch balthasarianskich ,zasad", ktore stuza
podkresleniu z jednej strony doskonalej receptywnos$ci Maryi i macierzynstwa KoSciola, a z
drugiej strony urzedu i instytucji prowadzonych przez Piotra i jego nastepcow.

Uzycie ,,zasady maryjnej'" w Magisterium ostatnich
papiezy
14. ,Zasada maryjna"”, jak sformulowana przez von Balthasara, zostala przyjeta i

zinterpretowana przez kolejnych papiezy, ktorzy konsekwentnie wiaczali ja do swoich nauczan
od drugiej polowy XX wieku do dzis.

Papieze sw. Jan Pawel II i Benedykt XVI

60 TENZE, Nuovi punti fermi, Gia e non ancora 201, wyd. 2, Milano 1991, 112.

61 Tamze, 110.

62 Tamze, 54. Z tego powodu Balthasar kontynuuje: ,,Ko$ciol postugujacy (meski) nie jest bezposrednio
przeciwstawiony Ko$ciotowi milujgcemu (kobiecemu)" (tamze).

63 TENZE, Punti fermi, Milano 1972, 130-131.

64 TENZE, Esistenza sacerdotale, Brescia 2010, 50.
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15. W swoim bozonarodzeniowym przeméwieniu do kardynaléow i pratatow Kurii
Rzymskiej w 1987 roku $w. Jan Pawel II mowil o tym, jak Maryja — poprzez swoje boskie
macierzynstwo, dziewicze nieskalanie i calkowita ulegloéé Duchowi Swietemu — stala sie
sarchetypem KoSciola®". Ko$cidl zatem stara sie zy¢ ,tym autentycznym »profilem
maryjnym« [...] tym »wymiarem maryjnym«". W tym kontekécie $w. Jan Pawel II,
bezpoérednio cytujac idee Balthasara, uczynil intuicje szwajcarskiego teologa swoimi
wlasnymi, uzywajac ich do nauczania o relacji miedzy tym ,wymiarem maryjnym" a
~wymiarem Piotrowym" KoSciota:

Wymiar maryjny Kosciola wylania sie z podobienstwa zadan w odniesieniu
do catego Chrystusa [...]; Kosciol, podobnie jak Maryja, rowniez zyje w tasce,
w uleglosci Duchowi Swietemu, interpretuje znaki i potrzeby czaséw w jego
Swietle i postepuje na drodze wiary w petnej ulegtosci glosowi Ducha. W tym
sensie wymiar maryjny Kosciola poprzedza wymiar Piotrowy, bedqc Scisle z
nim zjednoczonym i komplementarnym. Maryja, Niepokalana, poprzedza
wszystkich innych [...] poniewaz ich potréjne ,,munus" nie ma innego celu, jak
uksztattowanie KoSciota w tym ideale Swietosci, ktory jest juz preformowany
1 prefigurowany w Maryi. [...] Ten zwiqzek miedzy dwoma profilami
Kosciota®®, maryjnym 1 Piotrowym, jest zatem Scisly, gleboki 1
komplementarny, mimo ze pierwszy jest pierwotny zaréwno w planie Bozym,
Jjak i w czasie, jak rowniez jest wyzszy 1 bardziej wybitny, bogatszy w osobiste
1 wspolnotowe implikacje dla poszczegdlnych powolan koscielnych.

16. Tym $w. Jan Pawel II zaprosil swoich wspoélpracownikow w Kurii Rzymskiej, w
kontekscie, w ktorym wyglaszal to przeméwienie, by ,strzegli i wzmacniali wymiar maryjny®”
ich shuzby Piotrowi", zawsze ,$wiadomie w tej symbiozie miedzy wymiarem maryjnym a
apostolsko-Piotrowym". Ojciec Swiety zachecil lideréw Kurii, uczac, ze ,uwaga na Maryje i Jej
przyklad®® wnosi wiecej milo$ci, czulosci i ulegloSci glosowi Ducha, by oddanie kazdej osoby
stuzbie postudze Piotra moglo by¢ wzbogacone wewnetrznie".

17. Sw. Jan Pawel II podjal ponownie refleksje nad ,zasada maryjng" w swoim Liécie
Apostolskim Mulieris dignitatem z 1988 roku, stwierdzajac, ze ,Cho¢ Kos$ciol posiada
strukture »hierarchiczng«, to jednak ta struktura jest calkowicie podporzadkowana Swieto$ci
czlonkow Chrystusa. [...] Sobor Watykanski II, potwierdzajac nauczanie calej tradycji,
przypomnial, ze w hierarchii $§wietosci to wlasnie »kobieta«, Maryja z Nazaretu, jest »figura«
Kosciota. Ona »poprzedza« wszystkich na drodze do $wietosci [...]. W tym sensie mozna
powiedziec¢, ze Kosciol jest jednocze$nie »maryjny« i »apostolsko-Piotrowy«".

18. Papiez Benedykt XVI kontynuowal refleksje swojego poprzednika nad ,zasadg
maryjng" i ,zasada Piotrowa". Podejmujac balthasarianski temat, Ojciec Swiety w homilii
skierowanej do nowych czlonkéw Kolegium Kardynalow w 2006 roku stwierdzil, ze ,,wszystko
w Koéciele, kazda instytucja i postuga, w tym postuga Piotra i jego Nastepcow, jest »objeta«

65 Por. tamze, 57.

66 JAN PAWEL II, Discorso ai cardinali e ai prelati della Curia romana ricevuti per la presentazione degli auguri
natalizi (22 dicembre 1987), n. 2: Insegnamenti X/3 (1987), 1484.

67 Tamze, n. 3.

68 Tamze.
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plaszczem Dziewicy, w taska przepelionym horyzoncie Jej »tak« wobec woli Bozej. [...] Temat
relacji miedzy zasada Piotrowa a zasada maryjna mozna tez znalez¢é w symbolu pierScienia,
ktory zaraz wam wrecze. [...] Zatem dwa wymiary Ko$ciola, maryjny i Piotrowy, schodza sie w
najwyzszej wartosci mitosci".

19. Widzimy zatem, jak $w. Jan Pawel I1 i Papiez Benedykt XVI podjeli refleksje Balthasara
nad ,zasada maryjng" KoSciola, koncentrujac sie na ich zrozumieniu w sensie
eklezjologicznym, a nie plciowym, mianowicie ze wymiar maryjny poprzedza i ugruntowuje
wymiar Piotrowy. Co wiecej, , fiat" Maryi i Jej uleglo$¢ woli Bozej obowigzuja wszystkich
czlonkéw Kosciola, w tym tych w rolach autorytetu.

20. Nalezy tez zauwazyé, ze to pojecie nie bylo przywolywane w nieformalnych
przemoOwieniach, lecz w formalnych przemoéwieniach Nastepcey Sw. Piotra do liderow tego, co
Balthasar zidentyfikowalby jako ,wymiar Piotrowy" KoSciola: takich jak glowy Kurii Rzymskiej
przez $w. Jana Pawla II i czlonkowie Kolegium Kardynalow przez Papieza Benedykta XVI, w
obu przypadkach wchodzac do Acta Apostolicae Sedis lub do toméw ich odpowiednich
Insegnamenti (Nauczan).

Papiez Franciszek

21. Dokumentacja badana przez Grupe 5 potwierdza rowniez jasne i konsekwentne uzycie
pojecia ,zasady maryjnej" przez Papieza Franciszka. W ujeciu ogélnym Franciszek
kontynuowal refleksje swoich poprzednikéw nad ,maryjnym" wymiarem KoSciola, ale
zmodyfikowal akcent. Zamiast taczy¢ go z calym KoSciolem, czesto rozwazal termin ,,maryjny"
jako odnoszacy sie do kobiet.

22, Jest to widoczne w jego Adhortacji Apostolskiej Querida Amazonia z 2020 roku, w
ktorej widzi wklad kobiet jako cze$é ,maryjnego” oblicza Ko$ciola, ktore, jak podkresla, dotyka
rowniez samej struktury KoSciola: ,,Kobiety wnosza swoj wklad w Ko$cidl w sposdb, ktory jest
wlaSciwie ich, czynigc obecna delikatng sile Maryi, Matki. W rezultacie nie ograniczamy sie do
podejscia funkcjonalnego, lecz wchodzimy w najglebsza strukture Ko$ciola. W ten sposéb
fundamentalnie zrozumiemy, dlaczego bez kobiet Ko$cidl sie zalamuje® [...]. To pokazuje
rodzaj mocy, ktora jest typowo ich".

23. W tym sensie Papiez Franciszek rozumie ,maryjny" wymiar KoSciola jako ten, ktory
odnosi sie specyficznie do kobieco$ci, zwigzanej z obecnoScia i wkladem kobiet w zycie
Kosciota. W wywiadzie z 2022 roku Papiez Franciszek rozwinat te interpretacje ,maryjnego"
wymiaru KoSciola w odniesieniu do specyficznego wkladu kobiet w nim. Wyraznie odnoszac
sie do jezyka ,,zasady maryjnej" i ,zasady Piotrowej", Papiez Franciszek wyjasnil:

Koscibl jest kobietq. Koscibl jest oblubienicq. Nie rozwineliSmy teologii kobiet,
ktéra to odzwierciedlataby. Wymiar postugujqcy, mozna powiedzied, jest
wymiarem Kosciola Piotrowego. [...] Zasada Piotrowa to zasada postugi. Ale
Jjest inna zasada, ktoéra jest jeszcze wazniejsza, o ktoérej nie méwimy, a jest to

69 BENEDYKT XVI, Homilia podczas Mszy Eucharystycznej z nowymi Kardynatami w zwyczajnym publicznym
konsystorzu dla kreacji nowych Kardynaléw (25 marca 2006) (podkreslenie oryginalne):
https://www.vatican.va/content/benedict-

xvi/en/homilies/2006/documents/hf _benxvi_hom_20060325_anello-cardinalizio.html (dostep: 5 marca
2026).
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zasada maryjna, ktora jest zasadq kobiecosci w Kosciele?, kobiety w KoSciele,
w ktorej Kosciol widzi siebie odzwierciedlonym, poniewaz jest kobietq i
oblubienicq. Kosciél z samq tylko zasadq Piotrowq bytby Kosciotem, ktory
mozna by pomysle¢ jako zredukowany do swojego wymiaru postugujqgcego,
niczego wiecej. Zamiast tego KosScibl jest znacznie wiecej niz postugq. Jest
catym Ludem Bozym. Kosciol jest kobietq. Koscidl jest oblubienicq. Z tego
powodu godnos¢ kobiety odzwierciedla sie w ten sposob.

24. Tutaj mozemy zauwazy¢, jak Ojciec Swiety definiuje ,zasade maryjng" wilaénie jako
»zasade kobieco$ci w KoSciele, kobiety w KosSciele, w ktorej Koscidl widzi siebie
odzwierciedlonym, poniewaz jest kobieta i oblubienicg". Majac to na uwadze, Papiez
Franciszek powtérzyt w przedmowie do studium o ,zasadach" von Balthasara,
opublikowanego w 2024 roku, ze ,nie stuchaliSmy wystarczajaco glosu kobiet” w KoSciele" i
ze ,,Ko$ciol weigz ma wiele do nauczenia sie od nich".

25. Papiez Franciszek podjal te refleksje w wywiadzie we wrze$niu 2024 roku. Czynigc
wyrazne odniesienie do mys$li von Balthasara i jego artykulacji ,zasady maryjnej" i ,zasady
Piotrowej", Franciszek uzyl tego jako podstawy do argumentowania, ze kobiety maja istotna
role w wypehianiu specyficznej ,,postugi maryjnej" w Kosciele:

Kosciot jest kobietq; jest Oblubienicq Jezusa. [...] Kobieta jest rowna
mezczyznie. Istotnie, w zyciu KosSciola kobieta jest wyzsza, poniewaz Kosciot
Jjest kobiecy72. Co do postugi, mistyka kobiety jest wieksza niz postuga. Jest
wielki teolog [Hans Urs von Balthasar], ktory to studiowat, pytajqc, ktora jest
wieksza: postuga Piotrowa czy postuga maryjna. Postuga maryjna jest
wieksza, poniewaz jest postugq jednosci obejmujqcq innych; druga jest
postugq zarzgdzania. Macierzynska natura KoSciola jest macierzynskq
naturq kobiety.

26. Mozna zauwazy¢, ze dla Papieza Franciszka balthasarianska ,,zasada maryjna" odnosi
sie do specyficznie kobiecego zadania w KoSciele, zwigzanego z ,mistyka kobiety" i
smacierzynstwem KoSciola", ktore jest ,macierzynistwem kobiety". Ten kobiecy i maryjny
wymiar jest odrebny od ,postugi kierowania, prowadzenia7s", ktéra nalezy do ,poshugi
Piotrowej".

27. Istotnie, wszystkie te elementy mysli Papieza Franciszka o ,zasadzie maryjnej" i
szasadzie Piotrowej" s3 widoczne w jego przemoéwieniu do Plenarnego Zebrania
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej w 2023 roku. W tym kontekscie, z wyraznym
odniesieniem do mysli von Balthasara, Ojciec Swiety wyjaénil czlonkom Komisji swoje wlasne
przekonania dotyczace teologicznych powodow, dla ktorych pozadane jest wieksze
zaangazowanie kobiet w teologiczna refleksje KosSciola:

70 TENZE, ,I1 Papa: la polarizzazione non & cattolica, cerchiamo sempre I'armonia delle differenze", Vatican News
(28 listopada 2022): https://www.vaticannews.va/it/papa/news/2022-11/papa-francesco-intervista-rivista-
america-stati-uniti.html.

7t Tamze.

72 TENZE, Przeméwienie do czlonkéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (20 listopada 2023);
https://www.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2023/november/documents/20231130-cti.html
(dostep: 5 marca 2026).

73 TENZE, ,I1 Papa: la polarizzazione non & cattolica...", cyt.
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Kobiety majq zdolnosé refleksji teologicznej74, ktéra jest inna od tej u nas
mezczyzn. [...] Kosciél jest kobietq. A jesli nie zrozumiemy, czym jest kobieta,
czym jest teologia kobiety, nigdy nie zrozumiemy, czym jest Kosciét. Jednym
z wielkich grzechow, jakie popetniliSmy, jest ,,umaskulinizowanie" Kosciota. I
tego nie da sie rozwiqgza¢ drogq postugujqgcq; to cos innego. Mozna to
rozwiqgzaé¢ drogq mistyczng, drogq realnq. Mysl Balthasara data mi wiele
wglqgdu: zasada Piotrowa i zasada maryjna. Mozna to dyskutowaé, ale obie
zasady 1istniejq. Zasada maryjna jest wazniejsza niz zasada Piotrowa,
poniewaz jest Kosciél jako oblubienica, KosSciél jako kobieta, bez
umaskulinizowania siebie. I mozecie sie zapytaé¢: dokqd ten argument
prowadzi? Nie tylko do tego, by wam powiedzie¢, byscie mieli tu wiecej kobiet
— to jedna rzecz — ale by pomdc wam refleksjonowaé. Kosciél jako kobieta,
Kosciol jako oblubienica.

28. W $wietle tego Papiez Franciszek stwierdzil, ze docenienie kobiecej natury KoSciola
implikuje, ze kobiety maja w nim trwalg role, ktora trzeba zachowaé, by wlasciwie kobieca
natura Ko$ciola mogla zajaénie¢. W tym kontekécie widzimy ponownie, jak Ojciec Swiety
polaczyl wymiar ,maryjny" z zasada, ze ,w zyciu KoSciola kobieta jest wyzsza, poniewaz Ko$ci6t
jest kobiecy", a nastepnie zastosowat to do kobiet wewnatrz KoSciota. Podczas gdy ,zasada
maryjna", jak omawiana powyzej, dotyczy macierzynstwa KoSciola, ,postluga kierowania,
prowadzenia" dla Papieza Franciszka nalezy do ,zasady Piotrowej".

29. Z powyzszego jasne jest, ze my$l Balthasara o ,zasadzie maryjnej" i ,zasadzie
Piotrowej" odegrala niezaprzeczalng i niezbedng role w rozumieniu przez Papieza Franciszka
kobiecej natury Koéciola, istotnego znaczenia wktadu kobiet w Zycie Ko$ciola oraz tego, jak te
wklady sa zasadniczo odrebne od roél odgrywanych w ,,Piotrowym" wymiarze KoSciola. Biorac
pod uwage konsekwentny i nalegajacy sposob, w jaki Papiez Franciszek uczyt na ten temat,
niektorzy zaproponowali, Ze stanowi to cze$¢ jego Magisterium?7s.

Papiez Leon XIV

30. Uzycie pojecia ,zasady maryjnej", przywolywane przez trzech poprzednich papiezy,
zostalo juz podjete przez Papieza Leona XIV.

31. Istotnie, krotko po swoim wyborze, Ojciec Swiety w swojej homilii na Jubileusz Stolicy
Apostolskiej w 2025 roku rozwazal maryjny wymiar KoSciola. Mowigc o Apostolach w
Wieczerniku w dniu Pieédziesigtnicy, Leon XIV podkreslil, ze Dzieje Apostolskie
~przedstawiaja macierzynstwo Maryi wobec rodzacego sie KoSciola, »archetypiczne«
macierzynstwo, ktore pozostaje aktualne w kazdym czasie i miejscu" i ktére przejawia sie jako

~ptodnosc" w KoSciele, ktora jest ,,zawsze zwigzana z taska, ktora wyplywala z przebitego serca
Jezusa, wraz z krwig i woda, symbolizujgcymi sakramenty (por. J 19,34)". Co wiecej, wlasnie

74 TENZE, Konferencja prasowa podczas powrotnego lotu z podrézy apostolskiej do Luksemburga i Belgii (29
wrze$nia 2024): L'Osservatore Romano (30 wrze$nia 2024), 7.

75 TENZE, Konferencja prasowa podczas powrotnego lotu z podrézy apostolskiej do Luksemburga i Belgii (29
wrzesnia 2024), cyt.
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dlatego, ze ,plodno$¢ Maryi i Koéciola s nierozerwalnie”s polaczone”, Ojciec Swiety zauwazyl,
ze:

W Wieczernik77u, dzieki misji macierzynskiej, jakq otrzymata u stép krzyza,
Maryja jest na stuzbie rodzqcej sie wspolnoty [...]. W tym tekScie rowniez
apostolowie sq wymienieni z imienia, a, jak zawsze, Piotr jest pierwszy (por.
w. 13). Ale on sam, w prawdzie, jest pierwszym wspartym przez Maryje w
swojej postudze. W ten sam sposob Matka Kosciot wspiera postuge nastepcow
Piotra charyzmatem maryjnym. Stolica Apostolska doswiadcza w bardzo
szczegblny sposob wspélistnienia dwdch biegunéw; maryjnego i Piotrowego.
To wlasnie biegun maryjny, ze swoim macierzynstwem, dar Chrystusa i
Ducha, zapewnia plodnosé i Swietos$¢ bieguna Piotrowego.

32. W tym kontekscie pojecie jest ponownie ustanawiane glownie z perspektywy
eklezjologicznej, rozwazajac ,zasade maryjng" w odniesieniu do calego KoSciola, w tym tych,
ktoérzy sa widzialnie zaangazowani w posluge Piotrowa w Kurii Rzymskiej. Przywoluje to
sposoOb, w jaki §$w. Jan Pawel IT odnosil sie do ,,zasady maryjnej" w swoim przemoéwieniu z 1987
roku do gléw Kurii Rzymskiej, blisko czterdziesci lat wezeéniej.

33. Z wkladow rozwazanych powyzej papiezy jasne jest, ze — pomimo roznych akcentow
— dwie zasady Kosciola, ,maryjna" i ,Piotrowa", zostaly rowniez uznane przez ostatnich
czterech papiezy za cze$¢ ich nauczania o naturze Kosciola i o relacji miedzy jego wymiarem
hierarchicznym a charyzmatycznym. Biorgc pod uwage powtarzane odwolanie do zasady
maryjnej przez kilku kolejnych papiezy, w tym w uroczystych kontekstach, zaproponowano, ze
teraz stanowi ona cze$¢ ich odpowiednich magisteriow7s,

Rozwazania krytyczne i inne punkty widzenia

Perspektywy krytyczne

34. Cho¢ pojecie ,zasady maryjnej" bylo wielokrotnie przywolywane w nauczaniu
papieskim w ostatnich dziesiecioleciach, nie mozna pomina¢ faktu, ze wysuwano przeciwko
niemu rézne krytyki.

35. Niektorzy krytykowali ,zasade maryjng", poniewaz opiera sie na stereotypie plciowym,
ktory jest zbyt redukcyjny w odniesieniu do konkretnych do$wiadczen kobiet i mezczyzn. Ci
krytycy argumentuja, ze nalezy unikaé¢ wszelkich uogolnien dotyczacych réznicy miedzy
darami mezczyzn i kobiet w KoSciele, poniewaz, jak wszystkie istoty ludzkie, kobiety sa bardzo
rézne od siebie i nie mozna ich latwo umiesci¢ w sztywnych kategoriach.

36. Co wiecej, w tej samej linii krytyki zauwazano, ze rozne atrybuty kojarzone z Maryja —
a w konsekwencji z kobietami w ogole — takie jak responsywnos¢, nie sa cechami wylacznymi
dla kobiet, ale moga by¢ roéwniez stosowane do mezczyzn, i odwrotnie. Istotnie, jak wskazano,

76 LEON X1V, ,Homilia na Mszy Jubileuszu Stolicy Apostolskiej (9 czerwca 2025)": Oss. Rom. (9 czerwca 2025),
2.
77 Tamze; cytujac H.U. VON BALTHASAR, Cordula ovverosia il caso serio, Brescia 1969, 45—46.

78 LEON X1V, ,Homilia na Mszy Jubileuszu Stolicy Apostolskiej (9 czerwca 2025)": Oss. Rom. (9 czerwca 2025),
2,
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Jezus w Ewangeliach okazuje czuloé¢ i troske, a $w. Jozef, jak podkresla Papiez Franciszek w
swoim Liécie Apostolskim Patris corde (2020), przejawial czulosé, przyjecie i go$cinno$c.
Dlatego réwniez w obrebie rodziny role mezczyzn i kobiet ,moga by¢ elastycznie
dostosowywane". Argumentujg zatem, ze nie nalezy narzucac réznicy plciowej tego, co nalezy
do wszystkich ludzi z natury, lub co moze by¢ prawdziwe dla wszystkich z laski.

37. Inni argumentowali, ze plciowe odczytanie podporzadkowania, z Maryja, i autorytetu,
z Piotrem, moze implikowaé hierarchie miedzy meskoscia a kobieco$cig, ktéra mialaby
tendencje do uzasadniania ograniczania rol kobiet w Ko$ciele. Jako kontrprzyklad ci krytycy
wskazuja, ze Maryja miala pewien autorytet we wczesnej wspolnocie chrzeécijanskiej i ze od
poczatku kobiety pehily znaczace role kierownictwa koScielnego.

38. W odpowiedzi niektorzy podkreslili potrzebe teologicznej artykulacji wyjatkowosci
specyficznie kobiecych darow, ktére kobiety wnosza do KoSciola. Inni jednak proponowali
wyjScie poza wszelka schematyzacje oparta na roéznicy plciowej na korzy$¢ modelu
uczestnictwa opartego na wspoélnej godnosci chrzcielnej i wspolodpowiedzialnosci. Istotnie, ci
zwolennicy argumentowali, ze to dzieciectwo Boze, a nie zréznicowanie plciowe, powinno
stanowi¢ teologiczny fundament tozsamosci i misji kazdego ucznia.

39. Ci, ktorzy popieraja te ostatnia teze, proponowali rowniez, ze potrzebne jest nowe
docenienie charyzmatow w ich wlasnych kategoriach, moca réwnos$ci chrzcielnej (por. Ga
3,28) i zlozonoSci doswiadczen. Tym argumentowano roéwniez, ze Kkonieczne jest nowe
docenienie wzajemnos$ci miedzy mezczyznami i kobietami, uznanie Ko$ciola jako misji i stuzby
oraz refleksja nad strukturami postugi i autorytetu, opierajgc sie na wspoétodpowiedzialnoéci,
szanujac powolania, charyzmaty i kompetencje kazdej osoby.

40. Taka perspektywa, argumentuja, umozliwi zrozumienie, jak wymiary maryjny i
Piotrowy stosuja sie do wszystkich chrzescijan. Istotnie, wszyscy ochrzczeni sa powolani do
nasladowania wiernosci i postuszenstwa Maryi wobec Stowa Bozego, jak réwniez do udzialu w
sposoOb ustrukturyzowany w postudze i zarzadzaniu.

41. Ostatecznie niektorzy argumentowali, Ze przezwyciezenie stereotypdéw plciowych i
odzyskanie komunii opartej na dzieciectwie Bozym oferowaloby solidniejszy fundament
chrystologiczny i sakramentalny. Z tego powodu niektorzy proponowali powrét do trzeciej
zasady, rowniez obecnej w pismach Balthasara, mianowicie ,,zasady Janowej". W tej zasadzie
posta¢ umilowanego ucznia jest brana jako wzor dla jego nasladowania Chrystusa i jego
kontemplacyjnej blisko$ci z Nim, opartej na milosci.

42. Inni jednak argumentowali, ze wiele atrybutow, ktére bylyby przypisywane Janowi,
takich jak zycie w przyjmowaniu i odwzajemnianiu milo$ci, byly przypisywane przez dluga
tradycje KoSciola, w tym w liturgii, Maryi. Inni wskazywali, ze przesuniecie zasady
doskonalego uczniostwa z Maryi na Jana traci mariologiczny akcent Soboru Watykanskiego
I1, ktory widzi Ja jako ,,wybitng i jedyna w swoim rodzaju7o czlonkinie KoSciola oraz jego typ i
znakomity wzor w wierze i mitoSci".

Jeszcze inni podkreslaja, ze przesuniecie zasady doskonalego uczniostwa z Maryi na Jana
traci akcent na kobiecym wymiarze Ko$ciola i ryzykuje dalszego przypisywania wszystkich

79 TENZE, Adhort. Apost. Amoris laetitia (19 marca 2016), n. 286: AAS 108 (2016), 286.
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zasad zycia chrze$cijanskiego meskim postaciom, w przeciwienstwie do centralnosSci kobiet w
naturze i historii Ko$ciota.

Inne opinie

44. Rozwazajac rézne opinie wyrazane na ten temat, nalezy zauwazy¢, ze sg roOwniez tacy,
ktorzy nie podzielali wyrazonych powyzej opinii, zamiast tego wyrazajac swoje poparcie dla
zasad przyjetych przez Papieza Franciszka i innych papiezy.

45. Te glosy argumentowaly, ze jesli prawidlowo interpretowana, ,zasada maryjna",
uzywana przez kilku papiezy, odnoszaca sie do gotowosci Maryi do przyjecia i odpowiedzi na
wole Boza, stosuje sie do wszystkich ochrzczonych. Podkres$lano rowniez, ze ,,zasada Piotrowa"
nie ma na celu wskazywaé wyzszo$ci mezczyzn nad kobietami, lecz raczej, jak wyjasnil
Balthasar i jak rozumial Papiez Franciszek, stuzbe $§wietoSci Ko$ciola, ktéra jest maryjna.
Pomogloby to wzmocni¢ idee, ze powolanie do $wietoSci nie jest zarezerwowane dla
duchowienstwa, lecz rozcigga sie na wszystkich ochrzczonych.

46. W tym kontekscie niektorzy zauwazyli, ze ,,zasada maryjna" pomaga wyjasni¢ nature i
cel wladzy ko$cielnej i zacheca do owocnego przyjecia eklezjologii Soboru Watykanskiego 11,
ktoéry opisuje Maryje w podobnych kategoriach jako ,matke" calego KoSciola: ,KoS$ciol,
kontemplujac jej ukryta $wietoécso, nasladujac jej milosé i wiernie wypeliajac wole Ojca,
przyjmujac slowo Boze w wierze, sam staje sie matka". Z tego powodu i z powodu jej wzorcowej
zgodnosci z wolg Boza w jej zyciu, wierni, jak kontynuuje Sobor, ,kieruja oczy ku Maryis:, ktéra
jasnieje [...] jako wzor".

47. Inni wskazywali, ze w kontek$cie ,,uwaznego rozpoznania roznicy i wzajemnos$ci miedzy
plciami, gdy ma to znaczenie dla realizacji wlasnego czlowieczenstwa, czy to meskiego, czy
kobiecego", z ktérym ,obrona i promocja réwnej godnos$ci i wspdlnych wartoSci osobowych
musi by¢ harmonizowana", ,zasada maryjna" moze przyczyni¢ sie do ochrony roli kobiet w
zyciu KoSciola. Niektorzy podkreslali réwniez, ze w Swietle godno$ci chrzcielnej i osobistych
darow ta perspektywa oferuje okazje do dyskusji o unikalnych wkladach kobiet w
kierownictwo ko$cielne, temat, ktéry, jak juz zauwazono, jest drogi Papiezowi Franciszkowi.

W tej perspektywie mozna doceni¢ wiele §wiadectw kobiet, ktére odegraly wybitna role w
historii, takich jak Maria Magdalena, symbol autorytetu; Hildegarda z Bingen, przyklad
misyjnego zaru; Teresa z Lisieux; oraz postacie reformy, takie jak Katarzyna ze Sieny.
Konkludujg, ze model ,zasady maryjnej" moze pomdc wysitkom KoSciola w tworzeniu
przestrzeni, w ktorych wspolodpowiedzialno$c kobiet jest w pelni uznawana, a ich wklady sa
slyszane i cenione.

80 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. Dogm. Lumen gentium (21 listopada 1964), n. 53: AAS 57 (1965), 59.
81 Tamze, n. 64: AAS 57 (1965), 64.
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ANEKS V

WEADZA KOSCIELNA

Wprowadzenie

1. Kwestia wladzy jest tak stara jak sam Kosciol: ,,Gdy znalazl sie w domu, zapytat ich: »O
czym to rozprawialiScie w drodze?« Lecz oni milczeli, w drodze bowiem posprzeczali sie
miedzy soba o to, kto z nich jest najwiekszy" (Mk 9,33—34). Istotnie, mozna by nawet
powiedzie¢, ze pewna ,walke" o wladze mozna juz dostrzec w fragmentach Ewangelii, ktérym
Mistrz natychmiast stara sie zaradzi¢: ,,Wiecie, ze wladcy narodow uciskaja je, a wielcy dajg im
odczué swa wiladze. Nie tak bedzie u was. Lecz kto by miedzy wami chcial sta¢ sie wielkim,
niech bedzie waszym sluga. A kto by chcial by¢ pierwszym miedzy wami, niech bedzie
niewolnikiem waszym" (Mt 20,25—27), wskazujgc na samego siebie jako wzor: , Jezeli wiec Ja,
Pan i Nauczyciel, umylem wam nogi, to i wy powinniscie sobie nawzajem umywac¢ nogi" (J
13,14). Wedlug nauczania ewangelicznego zatem prawdziwa wladza jest stuzba.

2. Cho¢ S$cisla wiez miedzy wladza a sluzba byla wielokrotnie podkre$lana w historii
Koéciola, wspolnota chrze$cijaniska dlugo postrzegala ja jako problematyczng. Brak jasnosci
co do natury wladzy w Ko$ciele moze bowiem sprzyja¢ przekonaniu, ze jej sprawowanie jest
przywilejem zarezerwowanym dla niewielu, wydajac sie w ten sposob przeciwstawiaé
ewangelicznemu rozumieniu shtuzby, gdzie wykluczenie pewnych grup ze stanowisk
odpowiedzialno$ci stanowi niesprawiedliwa dyskryminacje, ktora jest nie do przyjecia.

3. Wszystko zalezy od znaczenia przypisywanego terminowi ,wladza". Dobrze znana
definicja opisuje ja w sensie ogdlnym jako zdolno$c ,,wplywania na drugiego lub bycia pod
wplywem drugiego"”, ukazujac w ten sposob jej zwigzek z tematem autorytetu. To pojecie z
pewnoécia wplynelo na tradycje kanoniczng KoSciola, wedlug ktérej mozna ja zdefiniowac jako
sprawowanie autorytetu, ktéry wyrasta ze stanu znaczacego zar6wno na poziomie
juridycznym, jak i eklezjologicznym. S3 to definicje formalne, ktére nie wnikaja w meritum
takiej ,zdolno$ci wplywania" i moga zatem by¢ réwniez adaptowane do kontekstéw bardzo
odleglych od Ewangelii. Surowe regulacje rzadzace sprawowaniem wladzy w KoSciele maja
swoja raison d'étre wlasnie w $wiadomosci, ze jej uzycie moze latwo odej$¢ od glownie
duszpasterskiego celu, mianowicie ,budowania" Ludu Bozego82 ,w prawdzie i $wietosci".

4. Stlowo uzywane do okreSlenia wladzy w KoSciele lacinskim to potestas (wladza,
autorytet), ktore z kolei ttumaczy greckie é€ovoia (exousia), ktore mozna by oddac¢ jako
sautorytet" lub ,upowaznienie". Termin ten wystepuje rowniez w Biblii, gdzie w swoim
og6lnym znaczeniu odnosi sie do mozliwo$ci dla kogo$, by zrobil co§ na podstawie nadanego
prawa. W szczeg6lnos$ci w Nowym Testamencie exousia jest autorytetem, ktory Chrystus daje
swoim uczniom (por. Ek 10,19), szczegbdlnie Apostotom (por. Mt 10,1; Mk 3,15), by poskromili
moce zla. Taki autorytet jest rowniez przypisywany wspdélnocie, cho¢ wyrazony jest poprzez
wyrazenie ,zwigzywaé i rozwigzywac" (por. Mt 18,18). U jego podstaw jednak jest ,wladza"
(exousian) dana tym, ktérzy przyjmuja Chrystusa, by ,stali sie dzie¢mi Bozymi" (J 1,12).

82 PLATON, Sofista, 247e.
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5. Z powyzszego jasno wynika, ze w KoSciele autorytet nie powinien by¢ pojmowany jako
zwykle sprawowanie wladzy, lecz raczej jako zdolno$¢ i odpowiedzialno$¢ dawania i
zachowywania zycia w sensie nadprzyrodzonym (por. J 17,2). Stad wynika utozsamienie
wladzy ze stluzba i jej konsekwentne i radykalne odréznienie od wladzy §wieckiej. Dlatego tam,
gdzie jest stluzba, nie moze by¢ dyskryminacji, pamietajac jednoczesnie, ze ,rowno$¢ w zaden
sposoOb nie jest tozsamoscia, albowiem Koscidl jest cialem zréznicowanym, w ktérym kazda
jednostka ma swoja role. Role sg odrebne i nie mozna ich myli¢; nie sprzyjaja one wyzszo$ci
jednych wobec drugich ani nie daja wymowki do zazdroéci; jedynym lepszym darem, ktory
mozna i nalezy pragna¢, jest milosé (1 Kor 12—13). Najwieksi w Krolestwie Niebieskim nie sa
szafarzami, lecz Swietymi".

Historyczny rozwdj pojecia autorytetu

6. Idea wladzy lub autorytetu, w jej obecnym rozumieniu, jest owocem dlugiego
historycznego rozwoju refleksji koScielnej, sugerujac, ze nie mozna mie¢ nadziei na
rozwigzanie jej raz na zawsze. Jak latwo sobie wyobrazi¢, doprowadzilo to do bardzo r6znych
podej$é do jej sprawowania w roznych epokach, z nowymi wyzwaniami pojawiajacymi sie wraz
ze zmiang warunkéw historycznych. A jednak, nawet jeSli ostateczne rozwigzanie jest
nieosiagalne, nie oznacza to, ze kwestia wladzy i autorytetu powinna by¢ postrzegana jako
wezel do rozwigzania lub przeszkoda do pokonania; raczej jest to prerogatywa nalezaca do
samej tajemnicy Ko$ciola.

7. Refleksja nad naturg wladzy w KoSciele rozwinela sie z potrzeby zajecia sie pewnymi
przypadkowymi kwestiami zwigzanymi z konkretnymi okresami historycznymi. Niektore z
tych kwestii trwaly dlugo, prowadzac do ich konceptualizacji i p6Zniejszego uogélnienia.
Najwczeéniejsze pytania dotyczyly glownie sakramentow. Na przyklad juz w III i IV wieku
pojawilo sie pytanie, czy akty sakramentalne dokonywane przez schizmatykoéw i heretykow
moga by¢ uwazane za wazne. Pytano rowniez, czy tacy duchowni, oddzielajac sie od Kosciola,
utracili wladze udzielong przez sakrament $wiecen. Inna kwestia poruszang przez
Magisterium byla mozliwoé¢ $wiecenia duchownego bez zadnego odniesienia do wspdlnoty
wiernych, a w niektorych przypadkach takie §wiecenia oglaszano niewaznymiss. W tym okresie
nie czyniono wyraznego rozréznienia miedzy autorytetem wynikajacym z sakramentu Swiecen
a tym, ktory zalezal od struktury rzadzenia Ko$ciola.

Rozrdéznienie, ktore staje sie rozdzieleniem

8. Zasadniczo dwie kwestie praktyczne doprowadzily do tradycyjnego rozréznienia miedzy
potestas ordinis a potestas regiminis. Pierwsza dotyczyla przypadkéw, w ktorych
prawomocnie wySwiecony biskup opuszczal jeden urzad, by obja¢ inny, na przyklad z powodu
przeniesienia. Pytanie brzmialo, czy samo S$wiecenie biskupie wystarczalo do
uprawomocnienia sprawowania autorytetu w nowym urzedzie po zakonczeniu poprzedniego.
Drugie pytanie natomiast dotyczylo czasu, jaki uplywa miedzy mianowaniem biskupa do
Kosciola partykularnego a objeciem przez niego urzedu. W okresie miedzy mianowaniem,
konsekracja biskupia a objeciem urzedu, jak nalezalo regulowa¢ sprawowanie autorytetu? Czy

83 Por. DH 110; CYPRIAN Z KARTAGINY, Ep. 74,5,4: CCL 3C, 570.
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papieski dekret nominacyjny wystarczal do uprawomocnienia waznych aktéw rzadzenia
jeszcze przed $wieceniami sakramentalnymi?

9. Proba rozwigzania tych problemoéw doprowadzila refleksje juridyczna i dogmatyczng do
rozroznienia dwoch rodzajow wladzy, mimo ze istnieje tylko jedna sacra potestas udzielona
przez Chrystusa Ko$ciolowi: wladza Swiecen (potestas ordinis) i wladza jurysdykeji lub
rzadzenia (potestas iurisdictionis seu regiminis). Pierwsza jest wladza zwigzana z
sakramentem Swiecen. Jest niezatarta i nie moze byé uniewazniona, ani jej posiadacz nie moze
by¢ jej pozbawiony, cho¢ jej sprawowanie moze by¢ ograniczone przez prawo. Druga natomiast
polega na zdolnoéci autorytatywnego wiazania tych, ktorzy jej podlegaja, w forum
zewnetrznym i wynika z udzielenia przez prawowita wladze. Jasne jest, ze wszystkie te
rozwazania koncentruja sie na wladzy posiadanej przez cztlonkoéw hierarchii.

10. Jednakze poczawszy od tego nabytku, pdézniejszy rozwdj doktryny przeksztalcil to
rozroznienie w prawdziwe rozdzielenie. Doprowadzilo to do teoretyzowania dwoch
autonomicznych wiladz, to znaczy o r6znym pochodzeniu, normalnie zjednoczonych w osobie
wySwieconego szafarza, ale ktére mogly by¢ rozdzielane stosownie do potrzeb zycia KoSciola.
Na przyklad KPK z 1917 roku zaproponowal dwojaki podzial hierarchii: co do sakramentu
Swiecen, z ustanowienia Bozego dzielil sie na biskup6w, kaplan6w i ministrantéw, podczas gdy
co do jurysdykeji dzielil sie na pontifikat najwyzszy i podporzadkowany episkopat. Kodeks
precyzowal, ze wladza jurysdykeji lub rzadzenia jest réwniez prawa Bozego. Jeszcze w 1954
roku Papiez Pius XII mogl napisaé: ,,Moca [woli Bozej] zostala ustanowiona dwojaka Swieta
hierarchia, mianowicie $wiecen i jurysdykcji", przy czym pierwsza wynika z sakramentu
Swiecen, podczas gdy druga jest udzielana bezposrednio Biskupowi Rzymu, a przez niego
Biskupom.

Przywroécenie jednosci wraz z Soborem Watykanskim I1

11. Sobor Watykanski II staral sie przezwyciezyé to wyrazne rozdzielenie wiladz, nie
odrzucajac rozréznienia miedzy wladza $wiecen a wladza rzadzenia, i nie wchodzac w
ostateczng definicje. W istocie sakrament Swiecen zostal powigzany nie tyle ze sprawowaniem
wladzy, co z trzema munera Chrystusa: ,Konsekracja biskupia wraz z urzedem u$wiecania
udziela takze urzedu nauczania i rzadzenia, ktory jednak ze swej natury moze by¢ sprawowany
tylko w hierarchicznej komunii z glowa i czlonkami kolegium". Ten fragment jest dalej
wyjasniony przez to, co wyrazono w *Nota explicativa praeviad4 do Konstytucji Dogmatycznej
Lumen Gentium: ,,W konsekracji osoba otrzymuje ontologiczne uczestnictwo w Swietych
funkcjach [munera*]; jest to absolutnie jasne z Tradycji, w tym z tradycji liturgicznej. Stowo
»funkcje [munera]« jest celowo uzywane zamiast slowa »wladze [potestates]«, poniewaz to
ostatnie stowo mogtoby by¢ rozumiane jako wladza w pelni gotowa do dzialania. Aby jednak
ta wladza byla w pelni gotowa do dzialania, musi nastapi¢ dalsze kanoniczne lub juridyczne
okreslenie poprzez wladze hierarchiczng".

12. Co wiecej, w zgodzie ze swoja dyskusja o wladzy koScielnej Sobér Watykanski II
przywrocit tez wartoS¢ i godnos¢ wspdélnemu kaplanstwu wiernych, cho¢ pozostaje ono
jako$ciowo odrebne od kaplanstwa stuzebnego hierarchii: ,wspo6lne kaplanstwo wiernych i

84 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. Dogm. Lumen gentium, n. 21: AAS 57 (1965), 25.
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kaplanstwo stuzebne8s, czyli hierarchiczne, sa jednak wzajemnie powigzane: kazde z nich na
swoj wlasny szczeg6lny sposob uczestniczy w jednym kaplanstwie Chrystusa". W szczego6lnos$ci
»kaplan shuzebny, moca $wietej wladzy, jaka sie cieszy, naucza i kieruje ludem®® kaplanskim;
dzialajac w osobie Chrystusa, czyni obecna ofiare eucharystyczna i ofiarowuje ja Bogu w
imieniu calego ludu. Wierni natomiast, moca swojego krolewskiego kaplanstwa, lacza sie
(concurrunt) w ofiarowaniu Eucharystii. W ten sposob takze sprawuja to kaplanstwo w
przyjmowaniu sakramentéw, w modlitwie i dziekczynieniu, w §wiadectwie Swietego zycia oraz
przez samozaparcie i czynng mitos$¢".

Kompleksowe ramy teologiczne

13. To nowe docenienie roli wiernych Swieckich jest czeScig pojeciowego przemys$lenia
rozumienia kaplanstwa. Po pierwsze, kaplanstwo wlasciwe jest jedyne, to jest Chrystusa, w
ktorym wszyscy czlonkowie Ludu Bozego ucze®’stnicza poprzez namaszczenie chrzcielne.
Dlatego kaplanstwo jest kategoria bardziej pierwotna niz ,poshluga", bedac rzedu
ontologicznego i egzystencjalnego, w tym sensie, ze kwalifikuje cala egzystencje wierzacych w
sensie eucharystycznym i czyni ich uczestnikami trzech ,funkcji" lub ,urzedow". Dlatego w
mens soborowej pojecie kaplana ma szerszy zakres niz pojecie czlonka hierarchii. Jak
wspomniano, jednak dokumenty soborowe rowniez precyzuja, ze wspoOlne kaplanstwo i
kaplanstwo stluzebne lub hierarchiczne r6znig sie od siebie nie tyle stopniem, co istota, a jedna
roznica to wlasnie posiadanie sacra potestas: sa to zatem dwa odrebne sposoby uczestnictwa
w jednym kaptanstwie Chrystusa.

14. Inne podobne wyjaénienie dotyczy kategorii posrednictwa: jak w przypadku
kaplanstwa, tak i tutaj Chrystus jest jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem a ludzkoScia, wiec
kaplan stuzebny nie jest, $cisle médwiac, posrednikiem, lecz szafarzem, w tym sensie, ze dziala
jako ,przedstawiciel" samego Chrystusa (in ejus persona). Kaplan sluzebny uczestniczy ex
officio w jedynym posrednictwie Chrystusa, tak ze jego postluga moze by¢ teologicznie uwazana
za poSrednictwo w szerokim sensie. Specyficzne znaczenie tego posrednictwa mozna
zrozumie¢ biorac pod uwage réznice z tym, jak bylo pojmowane wérdd starozytnych ludéow
poganskich, dla ktorych posrednictwo kaplanskie bylo ,wstepujace", to znaczy jako brama do
bostwa. Zamiast tego ,kaplanstwo Chrystusa jest przede wszystkim po88§rednictwem
zstepujacym, to znaczy wyraza i realizuje w sposob widzialny zyczliwos$¢ taski Ojca dla swoich".
Nie wyklucza to oczywiScie wewnetrznego ,wstepujacego" wymiaru kaplanstwa Chrystusa
wobec Ojca, ale pozwala je rozumie¢ szerzej — jako ofiarowanie, poSrednictwo i komunie — w
ktorej dzielo Ducha Swietego jest istotnie zaangazowane. To sa ogdlne ramy teologiczne
refleksji nad natura wladzy koscielne;.

85 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. Dogm. Lumen gentium (21 listopada 1964), ,Nota explicativa praevia", n. 2:
AAS 57 (1965), 73.

86 Tamze, n. 10: AAS 57 (1965), 14.

87 Tamze: AAS 57 (1965), 14—15.

88 Kaplan stuzebny, moca $wietej wladzy, jaka sie cieszy, naucza i kieruje ludem kaptaniskim" — tamze: AAS 57
(1965), 14.
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Niedawne zmiany i otwarte pytania

Dwie linie myslenia

15. W odniesieniu do autorytetu ponowne rozwazenie godno$ci chrzcielnej kazdego
wierzacego i jego powolania do czynnego uczestnictwa w zyciu KosSciola podnioslo pytanie, czy
i wjakim stopniu wierni §wieccy moga rowniez sprawowac jakas forme autorytetu. W zasadzie
ten ostatni jest uwazany za oparty na sakramencie Chrztu i wykonalny niezaleznie od Swiecen.

16. Pytanie to nabralo juridycznej substancji wraz z Motu Proprio $w. Pawla VI Causas
matrimoniales, ktéry przewiduje mozliwo$¢, by wierny $wiecki sprawowat rowniez urzad
sedziego koScielnego. Ta sytuacja doprowadzila do uksztaltowania sie dwoch linii my$lenia
dotyczacych pochodzenia autorytetu, z ktorych obie moga by¢ poparte argumentami
teologicznymi i juridycznymi.

17. Pierwsza linia mys$lenia rozwaza podwojne pochodzenie autorytetu koscielnego, taczac
sie w ten sposob z tradycyjna koncepcja. W szczegbdlnosSci wedtug tego pogladu uwaza sie, ze
wladza §wiecerr pochodzi z konsekracji biskupiej, ,pelni sakramentu Swiecen89", podczas gdy
wladza rzadzenia wynika z missio canonica udzielonej biskupom przez Biskupa Rzymu.

18. Autorzy przylegajacy do drugiej linii my$lenia wierza natomiast, ze wladza koscielna
ma jedno pochodzenie, mimo zZe jest sprawowana na dwa rb6zne sposoby. Wedlug tego
podejécia potestas i munus zatem zbiegaja sie i obie s zakorzenione w sakramencie Swiecen.
Missio canonica bylaby wiec warunkiem sprawowania autorytetu zwigzanego z komunig
hierarchiczng: nie udzielalaby autorytetu, lecz aktywowala go i okreslala juridycznie.

19. Jak zatem powinni$émy rozwaza¢, na obecnym etapie i wychodzac od tych dwoch
punktéw widzenia, udzial laikatu w rzadzeniu Ko$ciolem? Jako punkt wyjscia do refleksji nad
tym tematem mozemy rozwazy¢ kanon 129 Kodeksu Prawa Kanonicznego: ,81. Ci, ktorzy
otrzymali §wiecenia, sg zdolni, zgodnie z norma przepisOw prawa, do wladzy rzadzenia, ktora
istnieje w Ko$ciele z ustanowienia Bozego i nazywana jest tez wladza jurysdykcji. §2. Swieccy
czlonkowie wiernych chrze$cijan moga wspoélpracowaé (cooperari possunt) w sprawowaniu
tej samej wladzy zgodnie z norma prawa". Pierwszy paragraf kanonu powtarza brzmienie
kanonu 109 poprzedniego Kodeksu, podczas gdy drugi paragraf zawiera wnioski Soboru
Watykanskiego II o promocji roli laikatu w KoSciele.

20. Ci, ktorzy popieraja podwodjne pochodzenie autorytetu, utrzymuja, ze laikat, moca
chrztu, dzieli juridyczng zdolno§¢ duchowienstwa, a tym samym uczestniczy roéwniez w
munera Chrystusa. Wynikaloby z tego, ze wierni $wieccy mogliby sprawowaé¢ wiladze
jurysdykeji, moca Chrztu, w rolach i zadaniach, ktére nie wymagaja sprawowania Swiecen,
podczas gdy byliby do tego upowaznieni poprzez kanoniczng misje udzielang im przez
Pasterzy, z ktérymi wspolpracujg. Argumentowano na poparcie tej tezy, ze Chrzest dawalby
laikatowi kanoniczng capacitas do otrzymania urzedu koScielnego, ktory moze obejmowac
rowniez sprawowanie wladzy rzadzenia, podczas gdy missio canonica udzielalaby im habilitas
do takiego urzedu, ktéra duchowni mieliby moca swoich $wiecen. Ci, ktorzy przylegaja do
stanowiska jednego pochodzenia wladzy, nie wykluczaja udzialu laikatu w funkcjach

89 PIUS XII, Enc. Ad sinarum gentem (7 pazdziernika 1954): AAS 47 (1955), 9.
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rzadzenia, ale widzieliby ich role raczej zredukowang, poniewaz pozostaje watpliwe, czy
jakakolwiek wladza sprawowana przez nich jest skuteczna potestas sacra.

Kosciol misyjny i synodalny

21. W tym miejscu, aby zrozumie¢ najnowsze zmiany w dyskusji o naturze autorytetu
kos$cielnego, wlasciwe jest umieszczenie tego ostatniego w kontekscie poglebienia roli laikatu,
ktére mialo miejsce w ostatnich dziesiecioleciach, szczego6lnie w linii misyjnej i synodalnej
natury Kosciola. Jak zauwazono, Sobér Watykanski II, pdzniej odzwierciedlony w nowym
Kodeksie Prawa Kanonicznego, opisuje udzial wiernych $wieckich w zyciu Ko$ciola poprzez
pojecie ,wspoélpracy” (cooperatio). Nie powinno to by¢ jednak rozumiane jako jedynie
pomocnicza rola w misji prowadzonej przez pasterzy. Istotnie, wierni $wieccy, jako ,,uczestnicy
roli Chrystusa jako kaplana, proroka i krola", maja ,swoja prace do wykonania w zyciu i
dzialalnosci KosSciola" do tego stopnia, ze ,wewnatrz wspolnot koScielnych [bez ich udziatu]
apostolat pasterzy czesto nie jest w stanie osiggnac¢ swojej pelnej skutecznosci". Wzajemna
wspolpraca miedzy duchowienstwem, zakonnikami i laikatem musi mie¢ miejsce w réznych
dziedzinach, szczegblnie w dziedzinach ,ewangelizacji i u$wiecania%". Jest to zatem
prawdziwa wspolpraca w misji: ,,Ko$ciot nie jest naprawde zalozony9! i nie jest jeszcze w pelni
zywy ani nie jest doskonalym znakiem Chrystusa pos$rod ludzi, dopoki nie ma laikatu godnego
tego imienia pracujacego razem z hierarchig".

22. Oznacza to, ze KoSciol mozna zdefiniowaé jako organiczng i zywa ,komunie misyjng",
charakteryzujaca sie ,jednocze$nie [...] r6znorodnoscia i komplementarno$cia powolan9? i
stanow zycia, postug, charyzmatoéw i odpowiedzialnos$ci", w ktorej kazda osoba ochrzczona
moze wnie$¢ swoj wlasny unikalny wklad. Dlatego, idac ta linig myslenia, byloby redukcyjne
ogranicza¢ kaplanstwo chrzcielne ,do aspektu ofiarowania wedlug wyrazenia w Liscie do
Rzymian 12,1", poniewaz ,obejmuje ono réwniez aspekt posrednictwa [...]. Chrzest bowiem
konsekruje osobe jako czlonka Ciala Chrystusa, dokonujac ontologicznej i koScielnej
identyfikacji, ktora laczy go lub ja z caloScia jego kaplanstwa, poniewaz jego Cialo jest
narzedziem jego synowskiego ofiarowania i jego odkupienczej ofiary".

23. Wspolpraca wiernych §wieckich w pracy pasterzy jest wiec rozumiana jako autentyczna
wspotodpowiedzialno$¢. Sobor Watykanski IT podkreslilt w szczegoblnoéci ,$wiecki charakter”
apostolatu laikatu, cho¢ nie wyklucza to form czynnego uczestnictwa w zyciu i misji KoSciola.
Taka wspolodpowiedzialno$¢ nabiera jeszcze wiekszego znaczenia w konteksécie Kosciola
synodalnego, w ktorym, jak przypomnial nam Papiez Franciszek, ,wierni $wieccy nie s3
»g0$8¢mi%s« [...]; [to] jest ich domem i sg powolani, by sie o niego troszczy¢ jako taki". Istotnie,
~Swiecki to wiecej niz »niekleryk« lub »niezakonnik«; musi by¢ uwazany za osobe ochrzczona,
czlonka $wietego Ludu Bozego", a $wieccy sa zatem zaproszeni, by ,,opusci¢ sposoby dzialania
osobno, na réwnoleglych torach, ktore nigdy sie nie spotykaja. Duchowienstwo oddzielone od
laikatu, osoby konsekrowane od duchowienstwa i wiernych", poniewaz Kosciot jest ,ludem
zjednoczonym w misji". Wynika z tego, ze ,wspdlodpowiedzialno$¢ implikuje [...]

90 SOBOR WATYKANSKI II, Dekr. Apostolicam actuositatem (18 listopada 1965), n. 10: AAS 58 (1966), 846.

91 Tamze, n. 26: AAS 58 (1966), 858.

92 Por. FRANCISZEK, Adhort. Apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), n. 31: AAS 105 (2013), 1033.

93 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. Dogm. Lumen gentium (21 listopada 1964), n. 31b: AAS 57 (1965), 37—38;
SOBOR WATYKANSKI II, Dekr. Apostolicam actuositatem (18 listopada 1965), n. 29: AAS 58 (1966), 859—860.
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uczestnictwo, to znaczy zaangazowanie. [...] Musimy podejmowaé inicjatywe, musimy
podejmowa¢t ryzyko, chodzié¢, spotykaé. Tylko w ten spos6b mozemy rozwija¢ wspolnoty z
macierzynskim obliczem i stylem skutecznego braterstwa, gdzie wszyscy maja »jedno serce i
jedna dusze«".

Niektore niedawne srodki

24. Nalezy zatem uznaé, ze ,,od poczatku wspoélnota chrzescijanska charaktery94zowala sie
wieloma réznymi formami poslugi sprawowanej przez mezczyzn i kobiety, ktorzy, postuszni
dzialaniu Ducha Swietego, poswiecali swoje zycie budowaniu Koéciola", jak zaswiadcza Motu
Proprio Antiquum ministerium, ktory ostatnio ustanowil postuge Katechety. Tym Srodkiem
Papiez Franciszek staral sie z jednej strony uzna¢ istotny wklad wszystkich ochrzczonych w
ewangelizacyjna misje Ko$ciola; z drugiej strony wyjasnil, ze ten wklad nie zalezy bezposrednio
od postugi $wieceniowej — jak mogloby sugerowac restrykcyjne interpretowanie Swieckiej
cooperatio — lecz jest zakorzeniony w bogatej charyzmatycznej tradycji Ko$ciola. Nie
umniejsza to oczywiScie misji Biskupa jako ,glownego katechety w swojej Diecezji%s, ktora
dzieli ze swoim prezbiterium", cho¢ nalezy podkresli¢, Ze oficjalne uznanie postugi chrzcielnej
zwigzanej z munus docendi wymaga zaswiadczenia o specyficznym powolaniu, ktore jako takie
musi by¢ poddane rozeznaniu wladzy koscielnejo¢. Co wiecej, fakt, ze katecheta jest ,Swiadkiem
wiary, nauczycielem i mistagogiem97, towarzyszem i pedagogiem, ktory naucza dla Kosciola",
jego/jej misja jest nieuchronnie polaczona z forma autorytetu — choé nie rzeczywistej wladzy
— ktora pozwala katechecie wypelnia¢ mandat.

25. Niedawna reforma Kurii Rzymskiej wdrozona przez Papieza Franciszka Konstytucja
Apostolska Praedicate Evangelium powinna by¢ roéwniez odczytywana w misyjnym i
synodalnym kontekécie. Podkresla ona w szczegoélnosci zastepczy charakter samej Kurii, dzieki
ktéoremu kazda instytucja kurialna otrzymuje od Biskupa Rzymu wladze9® do wypelniania
swojej misji. W tym wzgledzie dokument precyzuje, ze ,kazdy z wiernych moze przewodniczy¢
Dykasterii lub Urzedowi, w zaleznosci od wladzy zarzadzania oraz specyficznej kompetencji i
funkcji danej Dykasterii lub Urzedu", przy czym wszystkie te instytucje maja réwna godnosé
juridyczng%. To wyrazne wyjasnienie podkresla, jak wladza sprawowana przez ciala Kurii
Rzymskiej ma charakter zastepczy i jest zatem przekazywana poprzez urzad. Dlatego, biorac
pod uwage wspomniang wyzej wspolodpowiedzialno$é¢, jedyna przeszkoda dla osoby Swieckiej
w przewodniczeniu Dykasterii — wraz z towarzyszaca jej wladza rzadzenia, oprocz kompetencji
do takiego zadania*© — jest juridyczna zdolno$¢ w odniesieniu do urzedow wymagajacych
Swiecen.

94 TENZE, Discorso ai Responsabili del Servizio per la promozione del sostegno economico alla Chiesa cattolica
della Conferenza Episcopale Italiana (16 lutego 2023): AAS 115 (2023), 296.

95 TENZE, Motu Proprio Antiquum ministerium (10 maja 2021), n. 2: AAS 113 (2021), 527.

96 Por. tamze, n. 1: AAS 113 (2021), 527.

97 Por. tamze, n. 8: AAS 113 (2021), 532.

98 Por. FRANCISZEK, Konst. Apost. Praedicate Evangelium (19 marca 2022): AAS 114 (2022), 375—455.

99 Por. tamze, II, n. 5: AAS 114 (2022), 383.

100 Por, tamze, 111, art. 12 §1: AAS 114 (2022), 387.
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26. Jednakze nastgpil rozw6j w odniesieniu do wspomnianej wyzej kwestii podniesionej
przez *Motu Proprio Causas matrimoniales®* wraz z reformq procesu maizenskiego
wdrozonq przez Motu Proprio Mitis ludex Dominus Iesus©2 (dla Kosciola Lacinskiego) i Mitis
et misericors Iesusos* (dla Ko$ciolow Wschodnich), ktore przewiduja mozliwo$¢, by w
sprawach malzeniskich dwaj sedziowie wlaSciwego trybunalu kolegialnego byli osobami
$wieckimi. Bez naruszenia zasady, ze sedzig diecezji jest biskup diecezjalny, oznacza to, ze jesli
trybunal sklada sie z trzech sedziow, wyrok moglby w zasadzie by¢ rozstrzygniety przez dwoch
sedziéw $wieckich. Wydawaloby sie wiec, ze nie tylko uczestnicza oni w autorytecie sgdowym
sprawowanym przez wy$Swieconych szafarzy, ale posiadaja wlasny odrebny autorytet.

27. Innym przepisem, ktory otwiera dyskusje na dalsze rozwiniecia dotyczace pewnej
formy wladzy do przypisania wiernym Swieckim, jest Rescriptum ex Audientia z 18 maja 2022
roku, ktory wprowadza odstepstwo od przepisow kan. 588 §2 dotyczacych instytutow
zakonnych i stowarzyszen zycia apostolskiego prawa klerykalnego i papieskiego, dopuszczajac
mozliwo$¢, w okreSlonych przypadkach i z nalezyta ostroznoscia, mianowania przelozonego
wyzszego, ktory nie jest duchownym. W tym przypadku pytanie pozostaje otwarte, z réznymi
prawomocnymi hipotezami rozwiazania, ktéore w kazdym razie wydaja sie popierac
autentyczna zdolno$§é przelozonych wyzszych niebedacych duchownymi do sprawowania
autentycznej wladzy rzadzenia, cho¢ przez delegacje.

Niektore perspektywy na przysztosé

28. Podsumowujgc, mozna powiedziec, jak juz zauwazono, ze mozna zidentyfikowaé¢ dwie
formy apostolatu §wieckich'o4, czesto nakladajace sie, ale rozréznialne mocg sakramentu, z
ktorego pochodza. Pierwsza to specyficzna postuga, ktérg mozna zdefiniowaé jako chrzcielna
lub $wiecka, poniewaz wynika z sakramentu Chrztu i moze by¢ dalej sprecyzowana'©s, w sensie
powolaniowym, poprzez sakrament Malzenstwa'°¢ lub jaka$ forme konsekracji©7, jak réwniez
w samym zyciu konsekrowanym. Druga forma apostolatu natomiast odnosi sie do sakramentu
Swieceri i to do niej skierowana jest wiekszoéé debaty otaczajacej ,wspolprace” wiernych
Swieckich z hierarchig.

29. Dlatego, niezaleznie od szkoly teologicznej odniesienia dotyczacej natury sacra
potestas, w $wietle refleksji nastepujgcej po Soborze Watykanskim II i niedawnych $§rodkow
zilustrowanych powyzej, wydaje sie, ze dyskusja o uczestnictwie wiernych swieckich w zyciu i
kierowaniu KoSciolem nie moze by¢ wyczerpana przez prosty udzial w misji hierarchii. Zamiast
tego apostolat wlasciwy ochrzczonym wydaje sie korzysta¢, przynajmniej w pewnych
przypadkach, z wlasnej auctoritas, opartej na sakramencie Chrztu, ktéry udziela wiernym
uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa i w dzialaniu Ducha Swietego w éwiecie. Jest zatem
zadaniem teologii i prawa kanonicznego poglebienie teologicznego i koScielnego statusu tej

101 Por, SOBOR WATYKANSKI II, Konst. Dogm. Lumen gentium, n. 32: AAS 57 (1965), 38—39.

102 Por, tamze, 111, art. 7: AAS 114 (2022), 386.

103 Por. FRANCISZEK, Motu Proprio Mitis Iudex Dominus Iesus (15 sierpnia 2015): AAS 107 (2015), 958—970.
104 Por, Rescriptum ex Audientia SS.mi Ojca Swietego Franciszka dotyczace derogacji od kan. 588 §2 KPK (18
maja 2022): Communicationes 54 (2022), 194—195.

105 Por. B. SESBOUE, N’ayez pas peur!..., dz. cyt., 116.

106 Por, SOBOR WATYKANSKI II, Dekr. Apostolicam actuositatem (18 listopada 1965), n. 3: AAS 58 (1966), 839.
107 Por. tamze, n. 11: AAS 58 (1966), 847—848.
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auctoritas, jej konkretnych form wyrazu oraz jej mozliwego umiejscowienia w porzadku
juridycznym Koéciota.

. Nastepnie 26 sierpnia 2021 roku mianowal ja Sekretarzem Dykasterii ds. Promocji
Integralnego Rozwoju Czlowieka, czyniac ja pierwsza kobieta piastujaca ten urzad.

4 listopada 2021 roku Papiez Franciszek mianowal s. Raffaelle PETRINI, F.S.E.,
Sekretarzem Generalnym Gubernatoratu Panstwa Watykanskiego. Nastepnie, 1 marca 2025
roku, mianowal ja Przewodniczaca Papieskiej Komisji ds. Panstwa Watykanskiego oraz
Przewodniczaca Gubernatoratu Panstwa Watykanskiego, czyniac ja pierwsza kobieta
piastujgca te stanowiska.

W 2022 roku Papiez Franciszek mianowal prof. Emilce CUDA Sekretarzem Papieskiej
Komisji ds. Ameryki Lacinskiej w Dykasterii ds. Biskupow. Na konferencji prasowej 6
listopada 2022 roku Pap°8iez Franciszek zauwazyt:

Widziatem, ze w Watykanie za kazdym razem'9, gdy kobieta przychodzi
wykonywaé prace, sprawy sie polepszajq. Na przyktad Wicegubernator
Watykanu [Sekretarz Generalny Gubernatoratu] jest kobietq, a sprawy
zmienily sie na lepsze. W Radzie ds. Gospodarki jest szeSciu kardynatow 1
szeSciu 0so0b Swieckich, wszyscy mezczyzni: zmienilem to i mianowatem
jednego mezczyzne 1 pie¢ kobiet jako osoby Swieckie. I to jest rewolucja,
poniewaz kobiety umiejq znalez¢ wlasciwq droge, umiejq i$¢ naprzod.

Krotko potem, 25 listopada 2022 roku, Papiez Franciszek mianowal prof. Antonelle
Sciarrone ALIBRANDI Podsekretarka Dykasterii ds. Kultury i Edukacji.

Tego samego dnia Ojciec Swiety mianowat dr Raffaelle GIULIANI Sekretarzem Papieskiej
Komisji ds. Archeologii Sakralne;.

7 pazdziernika 2023 roku Papiez Franciszek mianowal s. Simone BRAMBILLE, M.C.,
Sekretarzem Dykasterii ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego. Nastepnie, 6 stycznia 2025 roku, Ojciec Swiety mianowal ja Prefektem tej
Dykasterii, czynigc ja pierwsza kobieta piastujaca ten urzad w Watykanie.

14 pazdziernika 2023 roku Papiez Franciszek mianowal s. Silvane PIRO, F.M.G.B,,
Podsekretarka Administracji Dziedzictwa Stolicy Apostolskie;j.

13 grudnia 2024 roku Papiez Franciszek mianowal s. Simone BRAMBILLE, M.C., wowczas
Sekretarz Dykasterii ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, oraz dr Marie Lie ZERVINO czlonkiniami XVI Zwyczajnej Rady Sekretariatu
Generalnego Synodu. Wcze$niej wszyscy czterej czlonkowie mianowani przez Papieza do
Sekretariatu Generalnego byli biskupami.

66. Ponadto Papiez Franciszek mianowal kobiety czlonkiniami licznych dykasterii Stolicy
Apostolskiej, dajac im prawo glosu w zgromadzeniach plenarnych — role wcze$niej
zarezerwowang dla kardynaléw i niektérych arcybiskupéw. Wérod nich jest Dykasteria ds.

108 FRANCISZEK, Adhort. Apost. Querida Amazonia (2 lutego 2020), n. 101: AAS 112 (2020), 269.

109 W ten sposob Papiez Franciszek poszedt za przykladem Papieza Benedykta XVI, ktory 21 stycznia 2010 roku
mianowal dr Flaminie GIOVANELLI Podsekretarzem 6wczesnej Papieskiej Rady Iustitia et Pax, czynigc ja tym
samym pierwszg kobieta piastujacg to stanowisko w Radzie, poprzedniczce wspomnianej Dykasterii.
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Biskupow, gdzie w 2022 roku Papiez Franciszek mianowal dwie siostry zakonne i jedna
kobiete §wiecka jako czlonkinie dykasterii, ktéra wspomaga Ojca Swietego w rozeznawaniu
kandydatow na biskupstwo. Kontynuowal tez mianowanie kobiet na konsultantki réznych
dykasterii, wzmacniajac w ten sposob ich uczestnictwo w momentach studium i rozeznawania,
ktore sa znaczace dla pracy Stolicy Apostolskie;j.

Wklady Papieza Leona XIV

67. Papiez Leon XIV okazal swoje poparcie dla roli kobiet w KoSciele, zaréwno stowem, jak
i czynem. Na przyklad w audiencji z przedstawicielkami zenskich instytutow zakonnych
chwalil kobiety zakonne za ich gotowo$¢, by ,troszczy¢ sie o najstabszych©: dzieci, biedne
dziewczeta i chlopcow, sieroty, migrantow, a w ostatnim czasie rowniez o starszych i chorych,
jak rowniez wiele innych postug milosierdzia". Ojciec Swiety dodal: ,Wasza odpowiedz na
wyzwania przeszlo$ci i witalnoS§¢é waszej terazniejszoSci jasno pokazuja, ze wiernosé
starozytnej madrosci Ewangelii jest najlepsza droga naprzod dla tych, ktorzy, prowadzeni
przez Ducha Swietego, podejmuja nowe drogi samoofiarowania, oddani miloéci do Boga i
blizniego oraz uwaznemu stuchaniu znakéw czasow".

68. Nastepnie, w audiencji z karmelitankami bosymi z Ziemi Swietej oraz uczestniczkami
kapitul generalnych Siostr $w. Katarzyny, Salezjanskich Misjonarek Maryi Niepokalanej oraz
Siostr $w. Pawla z Chartres, Papiez Leon XIV ponownie chwalil:

[liczne] silne i odwazne kobiety, ktore nie zawahaty sie podjqé ryzyka i stawié¢
czota problemom, by przyjqgé¢ Jego plany i odpowiedzie¢ ,tak" na Jego
wezwanie. Co wiecej, utorowatly droge wielu innym, ktore [...] poszly za
Chrystusem w Jego ubdstwie, czystosci i postuszenstwie, kontynuujqc Jego
dzieto, czasem nawet do meczenstwa. Mowimy o niezwyktych kobietach,
ktore wyruszaly jako misjonarki w trudnych czasach. Pochylaty sie, by
troszczyc sie o tych, ktorzy cierpieli moralng i materialng nedze, docierajqc
do najbardziej zaniedbanych obszaréw spoteczenstwa [...].

69. Gdy peruwiansko-amerykanski papiez zostal poproszony o wypowiedZ na temat
dyskusji wynikajacej z Synodu o roli kobiet w zyciu i kierowaniu Ko$ciolem, odpowiedzial, ze
,rozumienie, ze rola kobiet w KosSciele musi sie nadal rozwija¢" oraz ze ,mam nadzieje
kontynuowa¢ §lady Franciszka, w tym mianowanie kobiet na pewne role przywddcze na
réznych poziomach zycia Ko$ciola, uznajac dary, jakie kobiety maja, ktére moga przyczynié sie
do zycia KoSciola na wiele sposobow". Istotnie, ten zamiar jest juz widoczny w jego
najwcze$niejszych mianowaniach.

70. 28 sierpnia 2025 roku Papiez Leon XIV mianowal Konsultantkami Dykasterii ds.
Duchowienstwa Wielebng Matke Marthe Elizabeth DRISCOLL, O.C.S.O., Przeorysze
Wspolnoty ,Santa Maria alle Acque Salvie" w Rzymie, oraz s. Iuliane SAROSI, C.M.D.,
Profesor w Instytucie Psychologii oraz w Centrum ,San Pietro Favre" dla Kaplanéw i Zycia
Zakonnego Collegium Maximum Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie.

110 FRANCISZEK, Konferencja prasowa podczas powrotnego lotu do Rzymu (6 listopada 2022): Oss. Rom. (7
listopada 2022), 3.
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71. Co wiecej, 6 wrzeSnia 2025 roku Papiez Leon XIV mianowal dr Cristiane PERRELLE,
Dyrektorke Artystyczng MACRO — Muzeum Sztuki Wspdlczesnej w Rzymie, Przewodniczaca
Papieskiej Insigne Akademii Sztuk Pieknych i Literatury Virtuosi al Pantheon.
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